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leur vie, leur culte, leurs représentations, et un guide des
archives religieuses de Bretagne'. :

Les réunions semestrielles, qui se tiennent tour a tour
dans un des cing départements bretons, sont l'occasion de
découvrir la richesse d'un patrimoine souvent ignoré ou peu
connu, et d'entendre une ou deux communications. Un premier
recueil de ces contributions a été publié par I'Institut en 1990,
sous la direction de Michel Lagrée *. Il nous a paru temps de
réunir quelques- unes des études présentées depuis six ans dans
un second volume, destiné, comme le précédent, a faire
connaitre les travaux de la section a l'ensemble des membres
de U'Institut et a un plus large public extérieur. Nous les avons
regroupées autour de deux grands thémes : le clergé d’une
part, images et pratiques d’autre part.

Trois études monographiques affinent notre
connaissance de l'histoire du clergé sous la Révolution, a
travers sa vie quotidienne dans une cité de haute Cornouaille,
la décision inattendue de construction d'une église a Lorient,
enfin l'accueil contrasté réservé aux prétres exilés dans la
péninsule ibérique qui contribua a fagonner les représentations
d'une France, terre de l'anticléricalisme militant, dans toute
une partie de l'opinion catholique et carliste espagnole jusque
tard dans le xxe siécle.

L'étude de l'encadrement ecclésial prend en compte
plusieurs déterminants externes et internes, en particulier la
diversité des milieux sociaux a évangéliser et des carriéres
sacerdotales dans un clergé qui est loin de former un corps
monolithique. Les vicaires de la période concordataire offrent




C’est paradoxalement cette margmalzté d'une oeuvre, réalisée
"sans recherche d'effet et sans souci de plaire ", qui lui
attribue, prés de deux siécles aprés, cette valeur documentaire,
si précieuse pour l'historien et pour l'ethnologue, qui n'a
d'équzvalent, a notre connaissance, que l'abondant corpus de
croquis de Mathurin Méheut, observateur percant de la
troménie de Locronan et des pardons de la premiére moitié du
xxe siecle. "Témoin lucide et amusé’", attentif a saisir sur le
vif les expressions spontanées, les postures quotidiennes et
cérémonielles des acteurs de la société rurale des environs de
Quimper, O. Perrin ne pouvait manquer de croquer les
rapports des Bretons a la religion, non celle des manuels de
piété, mais la foi au quotidien, a travers ses multiples
accommodements avec le prescrit ecclésial.

La figure centrale du recteur, maitre de cérémonie des
grands rites de passage ® et guide de la vie spirituelle et
sociale, dans ses diverses fonctions d'enseignant, de
prédicateur, de confesseur, cohabite avec la survivance de
croyances et de pratiques non orthodoxes, les bavardages
pendant les cérémonies et surtout les danses et l'ivresse qui
accompagnent les pardons et les réjouissances des grandes
étapes de l'existence. O. Perrin témoigne ainsi d'une autre
relation a Dieu, familiére par l'intercession des saints,
communautaire, conviviale, qui coexiste avec les efforts du
clergé post-tridentin de normalisation des attitudes et des
esprits, dans une sorte de compromis tacite qui limite les
conflits de part et d'autre.

La vitalité actuelle de certains pardons locaux, la
relance par plusieurs associations du pelerinage médiéval du
Tro Breizh ¢ invitent @ mieux comprendre la genése, |
la démarclw pérégrme des Bretons de la période msde tw w'

Chaw—mm wss p.21
7 Ibid, p.12.



iome, face a une France, présentée comme
iversalisme laique et Uindividualisme
forme et des Lumiéres, ou refuge des forces de
“ " et de toutes les croyances "superstitieuses”, avant
% ‘me@kwmems économiques, sociaux, culturels des
~ années 1950-1960 n'alignent les comportements sur le
d occidental *’, mettant @ mal bien des représentations
] wﬂmde . non sans douloureux déchtrements, Y compris
ird’hui chez certains des agents internes de ces
Mgm ns, qu'ils avaient alors encouragées et vécues
‘avec un sentiment de libération.
Deux études de sociologues nous aident a déchiffrer la
de cette société nouvelle en gestation, a travers
dewc marqueurs de la singularité catholique bretonne : le
rapp‘oﬁ a la ‘mort, "ciment du mariage entre I'Eglise et les
- Breto , et le débat sur la laicité. La premiére de ces
utions porte l'attention sur les pratiques funéraires a
wdicateur pertinent a double titre, urbain et he
avant-poste, a maintes reprises, de la pénétration
té, longtemps délaissé au profit du monde rural et
tagne, terres privilégiées , tant par les artiste
ristes du xixe siécle que par les chercheurs en s
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1 permettant d'affirmer qu'il en fut ainsi.
ﬂudmmt,encetanlldelaképnbhque.n t
; germinal, le curé de Ploug
et ses biens (dont un cochon que son dépm
dépérit) ont été ““ mis sous la garde de la
floréal, le Directoire signe l'ordre d'arrestation de
' Glomel, Kergrist, Botmel, Maél-Pestivi
‘Plounévez, Plussulien, Pléhuff Tréogan,
alamhel Plévin, Paule, Trébrivan, Le Mou

1es sans cempter les enfants). On réquisi i

de Campostal, que 1'on fait garder par le

Sisté dc deux gardes nationaux. Pour la no
ie
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donné la communion aux fideles lors du temps pascal. Et puisil
n’est pas docile envers le curé de Ploemeur, curé constitutionne] —
dont, en principe, Kerentrech ne dépend plus — mais qui se plaint
cependant de cette indiscipline. Aussi, Jean Kerhostin doit-il, le
22 mars 1792, se présenter 2 I'Hotel de Ville de Lorient. Et s’y
entendre condamner  quitter le département “dans les 24 heures”.
De Kerentrech, ou aller en 24 heures, sinon dans le Finistére 2
C’est par 12 que s’en alla I’abbé Jean Kerhostin!.

Et le voici remplacé par un dominicain venu de Vannes,
Vincent Plaudrain (né en 1741) qui a prété serment, non dans
I’église Saint-Louis (située intra-muros) mais “A la chapelle de
I’'Hdtel-Dieu, en présence du conseil général de la commune”,
Malgré son serment, il est dénoncé, lui aussi, dés le 17 juin 1792,
et doit s’en aller, le 6 décembre moins de six mois aprés son
installation. Cependant certains habitants réclament un autre curé,
un curé constitutionnel. II leur est, disent-ils, difficile de vivre
sans prétre. Ainsi une femme se plaint d’avoir dg garder chez elle
pendant trois jours le cadavre de son mari, faute d’avoir pu
trouver une voiture pour le transporter A Ploemeur. :

On écouta les plaintes des habitants. Et les curés devant
désormais étre élus, les €lecteurs du district votérent i Hennebont
— ot le candidat “Sieur abbé Alexis Lassalle” obtint 27 voix sur 3
44 votants. Un fois élu par le pouvoir civil, il regoit, ue
constitutionnel Mgr Le Masle, “I’institution canoniqu
va trés vite, car il est installé le 11 décembre, par I

Brossiere”, curé de Saint-Louis, en présence.
cor } IS m paux. Apres







Pierre Noury en exil

serment obligatoire pour tous les évéques et prétres en fonction.

Au début de 1791, 50 2 60% du clergé paroissial a prété
serment. L'évéque de Vannes, Mgr Amelot , refuse le serment.
Tous les prétres de Bignan font de méme. Des troubles éclatent
dans les campagnes proches de Vannes. Le 13 avril 1791, le pape
Pie VI condamne la Constitution civile du clergé et prononce la
suspension de tout prétre assermenté qui ne se rétracterait pas
dans les quarante jours.

Les lois de déportation

En juin 1791, la Constituante prend des mesures
répressives contre le clergé “réfractaire” a la loi
emprisonnement, suspension de traitement. L agitation est vive
dans les paroisses qui ont un curé constitutionnel, y compris dans
les quatre du district de Josselin. Le ler octobre, 1’ Assemblée
législative prend la suite de la Constituante. La répression vis-a-
vis des prétres réfractaires va se durcir. Ils sont considérés
comme suspects, c¢’est-a-dire comme “‘ennemis de I'intérieur’, a
un moment ot se dessine une guerre contre les pays voisins qui
menacent la Révolution. La noblesse émig pousse a
rontement. La guerre est déclarée le 20 avril
taires & 1’extérieur, troubles intérieurs dans 1’Oue:
- ont comme conséquence les lois de déportation en
- 1792. Le 26 aoft, obligation est faite i tout prétre

.




emprisonné

ournera un gu Plus de sept ans, dans le diocése de Bragance
s 2 Braga. Plusieurs évéques et prétres francais sont accueillis i
ar les évéques portugais, mais on connait trés peu
formations sur leurs conditions de vie. Jean-Marie Le
oux déclare avoir entendu dire que Pierre Noury adonné,a
1, des cours d’architecture. e

emprisonnés en France. Par petits groupes, ils prennent route. ‘5
Cest alors que Pierre Noury se dirige vers le Portugal on j]

-

et qu'ils retrouveront bientdt leurs par
se prolong concentration de tant



D& leur arrivée en Espagne, les ecclésiastiques frangais
ent la surprise par leur tenue vestimentaire différente ¢
1 clergé espagnol. La différence s’exprime aussi, en pl
ue, dans I’alimentation, les pratiques extérieures
D’autre part, les autorités espagnoles craignent qu
‘ frangai dxsm&ulqnt de faux prétre
lutionnaire.

nnaire.
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Le pays des vicaires

La réalité des chiffres

Dans le régime concordataire, la rémunération des vicaires
par I’Etat n’avait pas €té prévue initialement, 2 la différence de
celle des curés (de canton) et “desservants” (de paroisse).
Organisée a partir de la Restauration, elle resta a la charge des
communes et/ou des fabriques paroissiales a hauteur de 50 %3,
Autrement dit, I'importance de la population vicariale était aussi
un test du volontarisme religieux des collectivités locales, dont on
peut prendre la mesure & deux échelles : nationale et régionale.

On pourrait penser que la proportion de vicaires, dont la
mission était d’épauler les desservants, était directement fonction
de I'importance de la population paroissiale. La population
moyenne par paroisse, qu’on appelle aussi charge pastorale, était,
il y a un siécle, trés inégale en France, d’un diocése a 1’autre
(fig. 1). Ceci tenait a des facteurs structurels, les uns
traditionnels, les autres récents. Le découpage paroissial, opéré
pour I’essentiel au Moyen Age, oppose les terroirs restreints,
autour de minuscules villages concentrés, comme en en trouve
dans le Bassin Parisien, et les vastes paroisses, prédominantes
dans 1’Ouest, le Centre ou le Midi méditerranéen. Le contraste
pouvait marquer deux diocéses voisins : 2 superficie et population
comparables, les diocéses de Rennes et Coutances comptaie:
respectivement, en 1830, 370 et 604 paroisses. Co le disail
Mgr Brossays-Saint-Marc, évéque de Rennes, ¢ :
contrée entierement catholique, donne en mc )
une population de 1500 4mes a administ
1800 hectares a parcourir. 11 tE
des autres départements qui o




Le pays des vicaires

Procédons a une observation plus rapprochée de Ja
Bretagne, un peu comme ces satellites qui perdent de I’altitude
pour augmenter les détails. A I'intérieur de cette région ot la
charge pastorale était, en moyenne, plus élevée que dans le reste
de la France, un second seuil d’inégalité apparait (fig. 3). Les _
grandes paroisses,vastes ou surpeuplées, étaient bien plus
fréquentes dans les diocéses de Nantes et de Quimper, ainsi que
dans I’ouest de celui de Vannes. Fay-de-Bretagne (Loire-
Inférieure), c’était alors 3540 habitants, 145 villages, quelques-
uns distants de 8 ou 9 km. Les distances entre villages étaient du
méme ordre a Nivillac (Morbihan) “et quels chemins, grands
dieux !8”, surtout en hiver. Ceci n’allait pas sans conséquenc
pastorales. Deux prétres étaient nécessaires pour assurer les deu
messes dominicales qu’impliquaient la distance et le “tour
messe”. Sous la Restauration, le maire de Bazouges-sous-Hédé
se plaignait que “la commune a besoin d’un vicaire, qu’un seu
- prétre ne suffit pas pour le besoin du culte que beaucoup sor
forcé de se passer de messe le dimanche par ce qu’en n’en ay
qu’une elle ne peut pas laisser leur maison et leur enfant
(sic)*”. C’était aux vicaires qu’incombaient 1
“courses”, en particulier le port du viatique, la :
mauvaise saison. Il y fallait souvent un che

bic
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Le pays des vicaires

situation subordonnée. Sous la Monarchie de Juillet, * dans un
diocese comme celui de Rennes, ol il y a un grand nombre de
vicariats, un prétre reste vicaire pendant dix, douze années,
souvent plus. Les meilleurs sujets ne font pas exception [...]. La
plupart des prétres ne deviennent donc pasteurs qu’a trente-cinq
Ou quarante ans!2”. A la méme époque, dans le Morbihan, les
trois quarts des prétres attendaient plus de vingt ans avant
d’accéder a la “charge d’ames”, ce qui signifiait, dans les
conditions démographiques de I’époque, que pres de la moitié
mouraient sans avoir dépassé le statut de vicaire!3, Ils auraient
envi€ les cing a huit années, en moyenne, qui paraissaient
pourtant une “longue pénitence” aux vicaires du diocese de Belley
sous le Second Empire!4. Dans le diocese de Nantes, il n’y av:
pas de différence entre 1’dge moyen d’accés au statut d
desservant comme 2 celui de curé de premire classe (41 ans)ts
Tout n’était cependant pas négatif dans cette situation. Le;
longs vicariats assuraient une sorte de sas entre I’univers protégé
du séminaire et le rude contact avec les réalités de la
paroissiale, en particulier celles du confessionnal, si fatales
des jeunes desservants de 1’époque. C’était particulierement
12 ol subsistaient, au sein des vastes paroisses, les ivis
typiques de I’ Ancien Régime, tréves ou frairie
paroisses du doyenné de Bignan, chaque vic
une frairie pour la visite réguliére de .




~ mutations, des duos soudés par 1’estime et 1’affection réciproq;

Le pays des vicaires

84 Certaines notices nécrologiques, méme en faisant la part
contraintes rhétoriques du genre, évoquent des relations ¢

W3 ~ Les conséquences conjuguées de la politique an:
- congréganiste de la T;;)lilsiemc République et de I'es
spectaculaire des écoles catholiques en Bretagne assignérent
nouvelle “x‘:,aissian aux vicairgs. celle de maitre ls{‘écolc. !
premiers “‘vicaires-instituteurs” apparurent dans le Morbihan dés
les années 1890. On en comptait une trentaine dans les Cotes-du-
Nord en 1910, une vingtaine en Ille-et-Vilaine en 1914. A p
des années 1930, le recrutement congréganiste étant tari
I’enseignement catholique n’étant pas en mesure d’entr
financierement, des maitres de statut laique, la plupart des
devinrent en méme temps instituteurs. On estimait que les tach:
pédagogiques pouvaient “donner au ministére du prétre, d
beaucoup de cas, un prestige et une influence dont il
ssnielde plus en plus de lui enlever20” ;zon
teur laique sur son propre terrain, en quelque !
ussi egusciterdanslesécoies.ihsogme‘







Le pays des vicaires

Fig. I. Population moyenne des paroisses en 1884
(par diocéses)

1.-plus de 1750 habitants ; 2— 1500 a 1750 :3-1250a 1500
4-10002 1250 5.-750 2 1000 6.~ moins de 750







La laicité au crible de la voix de I'évéché finistérien

Un "haut lieu" catholique d'observation

Avec sa double série (hebdomadaire, d'abord ;
bimensuelle, ensuite) de livraisons régulieres, a 1'échelle
finistérienne envisagée depuis 1886, ce type de périodique
tue un corpus incarnant assurément un "haut liey"
d'observation, en prenant cette expression dans son
)i en effet de périodiques qui exposent la

' t venue d'en faire une exploration dans le
travail de recherche socio-historique portant sur les
Eglise catholique / société en France et en
ports appréhendés globalement sous I ingle du

focalisa déhbérée sur les tenants




La laicité au crible de la voix de I'évéché finistérien

catholiques finistériens eux-mémes, probleme qui, traité, ferait
vraisemblablement apparaitre des écarts d'importance entre cesi
derniers et la voix de leur évéché. v

'

Le processus de laicisation

~ Dynamique de sortie politique du systéme de chrétienté,
ynamique générant un déploiement systém ique

' i olitique, source d'une
ntl,rfepal»itique




Lalaicité au crible de la voix de I'évéché finistérien 5 '

A

loi du divorce, les lojs contre les Congrég

ations. Elle demande 3 1
tous ses adhérents de voter en bons catholig

ues.

e, instruction portant sur I'histoire de
8iise et se concluant par un mandement de Caréme, on lit, en

e

[...] Ia Révolution est autre chose que ce que I'on dit 3 Vvos enfants.
Elle est avant tout, malgré certaines formules qui en voilent T'esprit,

entir et se développe
est l'auteur responsable, aboutit
ue et social contre nature, en chassant la
institutions et de tous les actes de. la vie des

e ’@eligi@n de toutes les




La laicité au crible de la voix de I'évéché finistérien

année de grande sécheresse : la SR du 23 juin de cette année-1a
publie un texte dans lequel le "fléay" est mis en lien -dans une

forme Interrogative, certes, mais qui apparait comme upe

encore le "crime social des laicisations, qui seu] suffirait a appeler par I'Apostolat
Sur nous toutes les calamités". Ainsi également des attentats Qu
anarchistes, lesquels fournissent I'occasion d'insérer un texte elle se déce

signé "X...", écrit "lors de l'assassinat du Président Carnot 2
Lyon", dans lequel il est affirmé que "I'anarchie” est "le premier
résultat” d'une "civilisation" qui "a écarté Dieu, en théorie eten
pratique, de la société, des lois et de I'enseignement". Ainsi
surtout, et bien entendu, de la "question sociale" et des problemes
politiques au long cours.

A ces derniers Propos, les consignes €lectorales,
systématiques et tres précises en ce temps, apparaissent les plus
révélatrices. L'anti-laicité en est la clé. Mais, remarquons-le, il
arrive aussi a ces consignes de susciter, apres coup, l'apparition
d'indices révélateurs de la distance prise par bon nombre de
catholiques finistériens a cet égard. Tel est le cas, lors des
€lections législatives de 1906, au moment ou la loi de Séparation
entre en application. En effgt, dansla SR du 5 février 1906, M

er
Dubillard (évéque de Q\mmper.de 1900 a 1908) pub}‘i{: une

oupables de faure
qui ont voté la loi




La laicité au crible de la voix de I'évéché finistérien

inséré dans la SR du 17 Janvier 1941),

Mais comment qualifier cette rupture de tonalité ? Elle
porte évidemment la marque d'une cessation d'hostilité sur le
front concerné. A dire vrai, je m'attendais 2 Yy trouver en plus une
autre marque : quelque chose du genre expression d'un climat de
revanche. Or je n'ai découvert rien de tel, du moins explicitement
affirmé. Sans doute, parce que les préoccupations principales
sont devenues radicalement autres par la force des choses (voir,
d'entrée, la force d'impact de la notion de "patriotisme" souvent
mise en avant dans les livraisons de 39-40, par exemple).

Peut-€tre, a la rigueur, pourrait-on en déceler une trace
indirecte dans 1'énoncé de l'idée suivante : "Le salut du pays
dépend de son retour aux traditions chrétiennes". Emise des le
début de septembre 1939 par Mgr Duparc dans un Mandement
ordonnant des priéres publiques pour le temps de guerre (SR du 8
septembre), l'idée est répétée ultérieurement sous d'autres
formes. Elle pourrait s'interpréter comme suggérant aux lecteurs
d'envisager la situation faite a la France en termes de revanche du
sort valant épreuve pour cause d'abandon antérieur de ces
"traditions chrétiennes". Cependant, son énoncé saccompagne de
précisions qui paraissent lui donner une visée uniquement
spirituelle (appels  la conversion des coeurs et a la priére), sans
portée institutionnelle ciblant les lois de laicité. ’
D'autre part, une place qu'on pourrait considé
importante est donnée aux -div:e'rses' mesures ¢

e |

les implications
frappant de
froidemen




La laicité au crible de la voix de I'évéché finistérien

L'Etat, dans un pays divisé, doit étre laic, en ce sens qu'il est
souverain dans le domaine qui est le sien. [...]. L'Etat, dans un pays
divisé, doit étre laic en ce sens qu'il n'impose aucune croyance,
aucune religion, tout en favorisant la liberté de conscience et en
laissant tous les citoyens, méme les fonctionnaires, libres de
pratiquer la religion de leur choix, Avez-vous compris ?

Via un tel texte, dans la SR du diocese de Quimper s'était ‘
donc ainsi introduite, pour la toute premiére fois, une tonalité > dans |
positive a I'égard de la notion de laicité, -appliquée, qui plus est, | l'intégralisme, 1
aI'Etat. L'événement est de tres grande importance, méme s'il est polarisatio
entouré, on vient de le noter, d'une certaine confusion. A elle est deve
I'observation, il apparait inaugurer le renversement de tendance v
qui, clairement par la suite — des I'avénement du nouvel évéque,
Mgr Fauvel, en 1947 (en fonction jusqu'a 1968) —, s'est
imposé dans la SR et s'est prolongé dans le QL, en y dessinant
une nouvelle ligne d'ambiance. Laquelle conduit, par-dela le
concile Vatican II, aux orientations actuellement en vigueur et, en
l'occurrence, parait bien en phase avec celle qui s'avére
dominante dans le catholicisme officiel en France. Reste alors a
en préciser les caractéristiques.

Pour qui fait une lecture un peu suivie des livraisons
depuis 1886, ce qui frappe d'abord, ce sont les silences. Clest
méme un grand silence — durable — qui se fait sur des points-
clés qui, avant 1939, étaient l'objet de réactions vives,
orchestré pourrait-on dire maintenant par
: ; 1ent la séparation
arle plus d




La laicité au crible de la voix de I'évéché finistérien i s e

développer, et estimant que le chantier de la question scolaire est, dans le QL du
apres tout, suffisamment connu, seule la Iégislation relative aux .
meeurs nous servira pour rendre compte de cette résistance-1a. Ay
demeurant, ce chantier en représente désormais le noyau dur,
mais en en donnant i constater des variations dans ses formes de
manifestation.

Le révélateur déterminant dans le cas est l'attitude devant
la loi Veil relative a l'avortement. Signée le 15 janvier 1975,
rediscutée et reconduite en décembre 1979, cette loi apparait
comme une expression juridique typique de laicité culturelle
advenue : en tant qu'institution d'une s€paration entre le légal,
d'une part, le moral et le religieux, d'autre part ; en tant que, de {
ce fait, n'imposant "ni une fagon de penser, ni un mode de vie" Tavor
(Mme S. Veil), mais fondant la liberté de pratiques différenciées e
(y compris, par l'insertion de clauses de conscience, pour les ‘ ‘
praticiens) en fonction du pluralisme reconnu des éthiques dans la
population.

Principalement par présentation et/ou insertion de textes
issus d'instances épiscopales en France ou du Vatican, la SR —
des 1973 — et, a partir de 1974, le QL accordent une large place
a l'événement que représente cette loi. Et, plus tard, plus
largement aux décisions gouvernementales portant sur des réalités
chargées d'enjeux éthiques relatifs tant 2 la sexualité qu'au couple
vie/mort. Cela donne un ensemble de textes qui permet de repérer
une constante résistance, mais aussi une trés nette inflexion dans
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Le chemin de croix de Servel (Cotes-d” Armor)

L’abbé Le Gall
En 1678, I'abbé Le Gall fit déclaration, lors de la '
Réformation du Domaine Royal 4 Lannion (Arch. Nat. P 1629), 11 me
en son nom et en celui des “autres prétres servant in divinis dans guﬁivavnit rete
ladite église” de Servel, pour deux maisons situées 2 Lannion, rvel) qu'il
rue de Croas Cam, au Grand Forlac’h (aujourd’hui rue Cie soit en Plo
Roger Barbé), léguées par testament du 19 juillet 1666 par conservées de
Jeanne et Marguerite Morvan, a charge de diverses rentes a 1644, et celles de |

verser a la confrérie du Sacre et A celle du Rosaire en I'église de
Servel, et a celles des Agonisants et des Cinq Plaies en 1'église
du Baly. L’abbé Le Gall est dit alors “noble et discret Messire
Maurice Le Gal, sieur de Kerdu, recteur de Servel”.

11 était probablement né a Lannion ou 2 Ploumilliau, vers
1632 ou 1633, fut regu docteur en théologie a la Sapience de
Rome (comme en témoigne la mention qu’il en fait dans 1’acte
d’inhumation du cceur de Marie Guyon le 21 Mai 1687), fut
nommé a Servel avant 1666, et y mourut le 8 Janvier 1694,
selon I’inscription Eortée sur sa pierre tombale dans le cimetiére
de Servel : “M M LE GALL RR DE SERVEL DECEDE LE §
IANVIER 1694 DE SON AGE LE 61 R:I:P:” La page de titre
de la troisieme édition (1672) de L’ Oratoire du Caeur (collection
Yves Briand) porte : “par M. DE QVERDV LE GALL, docteur
en théologie, & recteur de Servel en Bretagne”, ce qui atteste de
sa présence a Servel comme recteur dés avant cette date, et sans
doute assez longtemps avant, puisque la formulation adoptée par
la Réformation du Domaine Royal laisse entendre quec’estalui
personnellement qu’avaient ét€ léguées en 1666 les maisons du
Forlac’h. Sa présence a Servel, comme recteur, en 1666, est du
reste confirmée par I'inscription de 1'une des cloches dy cloch

(en mauvais €tat, et dont je n’ai pas vérifié la présence depuis
1960) : - e % 23 &l b, rib....cm‘
; v NilS3 63 Sere
NOBLE & -
LE BARZI
BAPTISTE
LE ROVX. SEIG
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séries différentes de gravures. J’ai photographié a partir de
I’exemplaire d"Yves Briand celles de la troisieme édition, qui
ont ét€ utilisées comme modeles des statues. Elles inscrivent la
scéne au milieu d’un ceeur qui se réélargit a la base, s’orne de
divers symboles (un peu a la maniere des tables du Peére
Maunoir), et supporte a son sommet le visage d’un saint dont le
nom est porté a la marge supérieure de la gravure.

Anne Sauvy (op. cit., pp. 118 sq) expose que 1’abbé Le
Gall avait dd s’inspirer des méditations proposées avant lui par
le Pere Alexis Berger (mort en 1659), par le Pere Hardouin de
Saint-Jacques (1654) et par Jean Aumont (1660), pour en tirer
une planche gravée qui est signalée dans un contrat notari€ avec
le libraire Pierre de la Bresche en date du 7 octobre 1666 ; le
contrat porte une apostille selon laquelle la planche gravée a été
rendu a I’abbé Le Gall le 24 décembre 1667, ce qui implique
soit que I’ouvrage prévu a alors été imprimé, soit qu'on a
renoncé a 'imprimer et qu’on n’a mis en vente que cette feuille

LORATOIRE
DV CE&VR-

OV
METTHODE
TRES-FACILE
POVR FAIRE ORAISON
auec Iesvs- CHRIsT dans
le fond du Cceur.
Reprefensie en hukt figures envaile domce.
ParM p1 Qveadrii GAL‘:.si;ﬁGR

en Theologie, & Re&eur
en Bretagne.

Pradicamme Chriffum crucifizum, 1. Cot. 1,
TROISIESME EDITION.

Lo
A PARILS,
BrascHr, & lacqess
O Bevscay e S, Tacques deuane
S.ltum.i rimage S.lofe]

e
M. DC. LXXIL o3t
Anec Prinilege du Roy, & Approbasion. 3

Fig. 1 - Page de titre de 1'Oratoire du caur
3eme édition

unique (c’est ’hypothe:
de cette feuille aurait ét
voyage que 1’abbé
’année 1668, et le pa
son lit pour en effe:
Gall de présenter

qui parut en i j
overo il mo.
! oratorio del nost

a Chantilly. o
La premiére
sortit en 1670 che:
Bresche, a Paris. M:
“Troisieme éditior
antérieure, 2 moins

de 1848 (St ]
1716, Recuei

avaient égalel
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Fig. 325 - Gravures de L'oratoire du caur, édition de 1672.

Le principe retenu par 1’abbé Le Gall po i i
est de consacrer chaque jour de la semaine a ge:rrgg;;ig;?sl?u[rl
'une des étapes de la Passion du Christ, et c’est pou : cetté
raison qu’il a divisé la Passion en sept scenes fondame tale
Ses successeurs, désireux d’affiner la réflexion sur la Pas" ‘
ont doubl€ ce nombre, en gardant le principe, puis on s’est
peu €carté du lien entre les jours de la semaine et le ch o
croix, pour le parcourir tout entier d’a '
vraisemblable qu’au contraire, 2 ’époque de
aussi longtemps que sa tradition s’est perpéty
méditait chaque jour que sur le théme dy Jcm
tout au long de la semaine. &
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La matérialisation d.u_

Sauf erreur
n’utilise pas la formule
comme plus tard les statue:
d’alimenter les méditati
tard seulement que, dé
serviront de ort a
immédiatement en :
Bien que les
soient explicitement
place des stations autou
remonte 2 peu prés certai
nous en avons dans I
précieux témoignag
a entrepris 1’invent
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1716, 1719. Les deux grottes non datées sont probablement
antérieures aux autres, car ce qui leur reste d’inscription est
incisé et non en réserve, donc fait aux moindres frais. On devine
Ieffet des famines de 1709 qui ont durablement interrompu la
construction. On sait maintenant que les stations étaient en place
en 1698, mais il est trés probable qu’elles sont d’une vingtaine
d’années plus anciennes. Leur conservation pendant quarante
ans ne s’expliquerait pas si elles avaient été en plein air, et il a
donc probablement existé des abris de charpente avant les
grottes actuelles.

Description des stations

La semaine, pour 1’abbé Le Gall, commence le
dimanche, et la premiere station est consacrée 2 la scéne de
Jésus au Mont des Oliviers. La gravure de L’oratoire du caeur
représente le Christ & genoux, vétu d’une longue robe, avec
I'inscription “Le dimanche” et la mention marginale de S.
Grégoire, figuré tiare en téte. La statue de la premiére grotte,
haute de 89 cm, profonde de 58 cm, figure de méme Jésus a
genoux, en robe longue. Lors de ma visite du 23 aoft 1954,
avant toute restauration, les mains jointes étajent détachées, et
posées a terre, et le poignet gauche manquait. Une tablette de
bois, peinte en blanc et bordée de noir, portait I’inscription
“Jesus er jardin olivet” (Jésus au jardin des Oliviers). Comme
toutes les autres, cette tablette, qui tombait en miettes, a disparu
vers 1965 et n’a pas été remplacée. La statue €tait montée sur
une planchette reposant sur le dallage de la grotte, qui a cette
époque dominait encore le sol du cimetitre d’une dizaine de
centimetres (rehaussé peu a peu, le so] de I’allée vient
aujourd’hui affleurer le dallage). Pour préserver un peu la statue
de I’humidité du sol, on lui a fait depuis un petit socle de pierre.
L’étude des diverses grottes, en particulier de celles dont le
revers est accessible, montre que le so] du cimetiére a dg étre
exhaussé, depuis 1I’époque de 1’abbé [ e Gall,de 50 cm a I m. 11
faut donc prendre aujourd’hui, pour €loigner les statues de

I"humidité, des précautions quia Vorigine ne se justifiaient pas.
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Cette premicre grotte est o
d’un cceur enflammé, et non pas, comme
percé par trois clous et entouré par une cou
que la scene du Jardin des Oliviers, d’une
physiquement douloureuse, et d’at -
méditation du dimanche, jour qu’on
douloureuse tristesse. Elle porte, ¢
situé au sommet du fronton, I’ins
que de part et d’autre du ce
PH. HE / NRY RR. La grotte est
autres, c’est-a-dire comporte
terminant chacun par une pierre qui ¢
une console d’angle de pignon comm
aux pignons des maisons,
plein cintre qui couronne la fag
le motif en bas-relief, ici
le gable étant couronné
malaisément des mot

gravure.
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Les parois latérales de la grotte sont verticales et planes,
paralleles entre elles, tandis que le mur du fond, aveugle, leur est
perpendiculaire. La face externe du mur du fond comporte, pour
trois des grottes, celles qui donnent sur la route qui contourne le
cimetiére, une niche et une inscription ; mais ce n’est pas le cas
pour les premiéres grottes.

La seconde station est celle du lundi. La gravure la
place sous I'invocation de S. Louys, et figure le Christ dépouillé
de ses vétements, un linge autour de la taille, les mains lides
derriere le dos. A cette figuration, la sculpture ajoute une
colonne, derriere le Christ. La statue a 136 cm de haut, la
colonne 62 cm, et dés 1954 j’avais noté que les pieds étaient
pourris. La planchette portait Pinscription “Jesus skourjeet”,
Jésus flagellé ; I'orthographe (avec le k et non un ¢) autant que
le graphisme évoquent donc le début du XIXeme siecle, ce qui
n’a rien de surprenant, cette tablette, simplement posée au sol,
étant I’é1ément le plus fragile de I’ensemble. La grotte ne porte

pas d’inscription lisible, mais il semble y avoir quelque chose
d’écrit au sommet du pignon.

Fig. 7 - La gravure du lundi sur ol ‘
I'Oratoire du caur, édition de 1672 Fig. 8- Chrigt T w‘m aumlm
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La croix qui couronne cette “g
incisées, peu lisibles, qu’avec
cependant a déchiffrer en partie : sur I
monogramme du Christ (IHS) surmon
hampe de la croix un ceeur, et dessou
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La grotte, qui est la plus prochg du presbytere (dont son revers 3 i
domine la cour), a été construite la premicre, et elle porte ay La quatrieme station, celle du

haut du pignon I’inscription IIT / STA / TION / 1707. mercredi, sous l’invocation de §.
Frangois, présente le Christ debout, ceint

d’un linge, couronné d’épines, tenant le
roseau a la main, avec sur les épaules une
cape que retient un ruban passant devant
les épaules. Au roseau pres, la statue est
identique a la gravure.

Fig. 13 - Détail de la gravure du mercredi, montrant
le modele utilisé pour la statue de la 4éme station.

s

Les traces de coups de
fouet sont légérement incisées
dans le bois, et largeme
ouvertes. I s’agit, 12 encore,
des meilleures de la.
' du

Fig. 11- Le Christ aux outrages,
état en 1964 Fig. 12 Le revers de cette

statue, montrant | i
éaten 1964 e dos évidé,
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en platre. La grotte porte au pignon, dans un cartouche
triangulaire : IIII / STA / TION, et, de part et d’autre du motif
en bas-relief de la clef (cceur percé de trois clous et entouré
d’une couronne d’épines) on lit: MIRE PH:HEN / RY
RECT:R: / 1719. Les quatre premigres lettres sont trés difficiles
a lire, mais doivent &tre 12 pour Messire. La tablette de bois
portait : “Jesus diskoéet dar bobl”, Jésus présenté au peuple.

Cette grotte est la premire 2 border, sur son revers, la
route qui passe au sud du cimetiére, et ce revers est orné d’une
niche, vide, avec corbeau godronné, capuchon orné d’une
coquille, et inscription : ???? 1719 / CORENTINE / ORA /
PRO / NO / BIS, ce qui est un peu surprenant, saint Corentin
étant peu honoré dans la région. On m’a proposé une hypothése
selon laquelle chacune des sept grottes aurait comporté au revers
une niche pour la statue de I’un des sept saints du Tro-Breiz,
mais les autres grottes, soit ne portent pas de traces
d’inscriptions, soit n’en ont que d’illisibles en ce qui concerne le
nom du saint. Il n’est pas moins surprenant que sur la premiére
ligne, 12 ol I’on attendrait SANCTE, les lettres aient &té
martelées, et qu’au contraire la date soit intacte.

La cinquiéme station, celle du jeudi, sous I’invocation
de Ste Théreze, figure sur la gravure un Christ en robe longue
marchant vers la droite en portant la croix. En 1954, 1a statue
(hauteur 137 cm, dos évid€), en trés mauvais état, était basculée
dans I’encoignure de la grotte, tout le bas étant pourri, les mains
manquaient, et ce qui restait de la croix (92 cm pour les bras
horizontaux, 79 cm pour le fit vertical) était appuyé contre le
mur du fond. La grotte ne porte que Iinscription V / STAT /
ION (le V est incisé, le reste est en réserve), et encore est-elle
peu lisible, dans un cartouche triangulaire au sommet du pignon.
Sur la croix du pignon, une gravure incisée comparable A celle
de la seconde grotte (IHS et ceeur). L’inscription du revers de la
grotte, au-dessus de la niche qui domine 1a route, est, elle,
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Fig. 15
éllst'en

totalement illisible. La planchette
portait “Jesus ho tougen he Groaz”
(Jésus chargé de la Croix).

- Déail du Portement de croix,
1964,

La sixieéme station correspond au

vendredi, sous l'invocation de
Saint Isidore. La gravure figure un
Christ en croix, la Vierge
agenouillée 2 ses pieds, du sang
ruisselant de ses mains, ou
jaillissant de la plaie du coté.

dans la sceéne sculptée, ou a
disparu depuis. Du reste,
cette statue est d’une facture
plus lourde que les
précédentes, et il me semble
plausible que ce soit une
réfection post-révolution-
naire. Le Christ (hauteur 124
¢m, envergure 93 cm, bras
rapportés, le tout sur une
croix de 166 cm de haut et
100 cm d’envergure) a la téte

penchée a gauche. Les deux .

Pieds sont cloués séparément
alors que la figuration de
ois clous plantés dans les
Ceeurs sculptés implique que
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La Vierge n’a pas été figurée dans

Fig. 16 - Gravure du vendredi (Crucifixion).
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plantés dans les cceurs sculptés implique que les deux pieds
soient cloués par le méme clou).

Cette statue est en meilleur état que les autres, (la
septitme exceptée), soit qu’elle soit plus récente, soit que
I’étroitesse de son contact avec le sol (seul le pied de la croix
touche le sol, et la traverse est fixée au mur du fond) I’ait

protégée de I'humidité. La planchette portait : “Jesus crucifiet”,
Jésus crucifié.

Fig. 17 - Statue de la Crucifixion, en place derriére la grille, en 1954,

La grotte porte en haut du pignon : VI / STA
de part et d’autre du motif en bas-relief : LG

PH:HE / NRY / RECTEV /R 1716. Sur le revers, autour de la
niche, la pierre qui porte I’inscription a été rognée en haut, ce
qui empéche de lire le nom du saint dont la statue occupai,t la
niche, puisqu’il manque la moiti€ supérieure des lettres (serait-
ce S.TOLIRE ???) ; I’inscription se termine par ORA PRO /
NO/ BIS.
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La septieme
station, et derniére
grotte, celle du samedi,

sous l'invocation de
Sainte Geneviéve,
 correspond 2 la
| gravure sur laquelle,
. au pied de la croix, se
| tient debout la Vierge,
i le Christ assis devant
8 clle, et qu’elle soutient
2 sous les aisselles. La
sculpture est assez
différente, puisque
c’est une pieta
absolument classique,
la Vierge assise, le
corps du Christ
| reposant sur ses
" genoux. Le groupe

Fig. 18 - La pieta, état en 1964,

hauteur 112 cm, largeur 101 cm) est taillé dans un seul tronc,
((iont le revers est évgidé. La main gauche de la Vierge, qui en
1954 était amovible, paraissait un peu petltic.
La facture est celle du début du XIXe sigcle, av,ecl | quals";
certitude, et il est trés probable que ce groupe rein,zg ace &
original qui aurait été détruit pendant la Révo q’t’w?ésus

planchette portait : “Jesus diskennet deus ar Croas”, J o)
descendu de la croix. La grotte porte €n hfltlt__d.l:1 pln%aﬁf

Pindication : VII / STA / TION, et de part et d 1&31,“, i fpoit
en bas-relief : PH:HE / NRY / RECTVR /1716, d’ ‘:niagmfmta
ferme, malgré la césure malencontreuse L Bt SR
d'Orthographc_ e R MR

orc
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Restauration des sculptures

Lors de mon relevé de ce chemin de croix en 1954,
J’avais constaté le mauvais état de la plupart des sculptures. Cet
état s’étant aggravé, I’abbé Pierre Bourdelles, originaire de
Servel, professeur a 1'Institution Saint-Joseph de Lannion, dont
on se souvient du role important qu’il a joué dans la vie
culturelle et religieuse de la Bretagne, demanda aux Beaux-Arts
de faire restaurer 1’ensemble, puisqu’il était inscrit a 1’Inventaire
supplémentaire des Monuments historiques depuis le 22
décembre 1927. Ayant requ une réponse dilatoire, il entreprit de
les faire réparer, au moins provisoirement, par des bénévoles. Le
gros du travail fut exécuté en décembre 1964 par des €leves de
Saint-Joseph (voir Ouest-France, 4 XII 1964) qui décaperent les
statues, les passérent au xylophene, et les repeignirent, aprés que
Pierre de la Haye, connu pour ses talents de sculpteur, ait
restauré les parties abimées ou manquantes. C’est a 1’ occasion
de cette restauration que, les statues ayant €té sorties de leurs
“grottes”, j’ai pris les photographies indiquées comme donnant
Iétat en 1964. Mais, soit que la peinture ait été appliquée trop
tot aprés 1’imprégnation au xylophene, soit que la couche
d’apprét ait €t€ insuffisamment diluée, la peinture a mal tenu, et
s’écaille aujourd’hui.

I1 est hors de doute que, pour cing des sculptures au
moins (celles des deux derniéres grottes sont en meilleur état),
une intervention s’impose, et mieux vaudrait qu’elle soit I’ceuvre
de restaurateurs qualifiés.

On peut faire remarquer qu’il est rare que des chemins
de croix aient une valeur 2 la fois archéologique et artistique, et
que pour cette raison les _guides touristiques les négligent
habituellement. Or, Lannion et ses environs se trouvent
rassembler trois chemins de croix remarquables : outre celui-ci,
le chemin de croix de Xavier de Langlais dans 1a chapelle de
PInstitution Saint-Joseph de Lannion, et le chemin de croj de

Maurice Denis dans la chapelle de La Clarté en Perros.-
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Monuments associés

Le “chemin de croix” n’est |

culte particulier de la Passion du

aroisse de Servel. Il existe ¢

connectés ou non, au clmetiene

qui se ratti(llchesnt gr;gt:rmggt ]
issiens de Serv e t

gg?)tion aux Cing Plaies du Chri

Témoins de la dévotion

Alors qu'on ne tro
dévotion aux Cing Plaies, dans
que de fagon éparse, a Servel il
archéologiques, que je crois p
indiquant un succes particulier
Certes, il serait possible di
de traces a Servel qu’ i
dévotion introduite par 1
Plaies une nouvelle j

domaine dans lequ
s’expliquerait moins bi

Chapelle des

paroissiale. Cet
cimetiére, et portai
1891, elle a été i
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de quelques pi
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dnq Plaies, au pignon Nord, renferme quelques éléments

vitrail ancien, avec la disposition des Cing Plaies qui ¢tz %10 DE FO
classique depuis le XVe siecle. : . prophétefsﬂ&: »
C’est dans cette chapelle qu’avait été enterrée dans la joie, dans les
Guyon le 22 avril 1687. On y trouve quelques objets ancie Enfin, la cuve d
rattacher 2 la nouvelle dévotion, dont la custode contenan granite posée de champ,
cceur de Marie Guyon, ou Le Guyon. 3 centre, un peu plus
Fontaine des Cing Plaies G e entral Ton
Appelée en breton Feunteun ar Pemp Gouli, . de chaque orifice, la
fontaine a é€té inscrite sur 'Inventaire supplémentaire des mais il me semble

Monuments historiques en méme temps que le chemin de croix,
en 1927. Elle se trouve a une dizaine de metres d’altitude plus
bas que le bourg, dénivellation nécessaire pour permettre 2 I'eal ]
de migrer dans le sous-sol et de sourdre sur le versant. E
distance horizontale, elle est & 200 m de 1’église, sur un chemi
conduisant a Lannion, autrefois praticable par les voitures
aujourd’hui réservé aux piétons. : »
Elle a été naguere en trés mauvais état (voir Ouest-
France, 25 X1 1964), mais elle a été restaurée,
solidité que d’€élégance, par les ouvriers muni
et avec son toit neuf et son revétement de cin
maintenant tenir longtemps. Malheu ment, |
du fronton et celle du flanc de 1
centrale a gardé sa qui
aujourd’hui sans co \
branches de 1 ‘

fontaixic'devm Stre s
e

relief une pani of
peu lisible, mais que
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Fig. 20 - Fronton, armes de Trogoff,
m!‘"pmmm" avec citation d'Isaie, 1/720.

Kroas ru.

Ou croix des Cing Plaies, littéralement Croix rouge.
Cette croix se trouvait sur le chemin de pelerinage de Lannion
la Clarté. C’était une croix monolithe portant la date de 1630,
dont Yves Briand avait fait un croquis en 1935, et dont j’avais
pris un cliché, n° B.71, au début de septembre 1952, et établi
une fiche signalétique. Elle a été brisée au printemps 1972 par
un camion faisant une marche arriere, et quelque temps plus
tard, en juin ou juillet 1972, elle a été emportée 3 la nuit
tombante par des gens venus en fourgonnette deux-chevaux. Le
propriétaire du talus, M. Joly, avait alors porté plainte sur le
conseil du recteur. La base doit encore étre dans le talus,

Cette croix comportait, en
bas-relief, sans aucun car-
touche :

— INRI inscrit en biais sur le
sommet de la croix,

— IHS avec croix sur la
traverse du H, sur le bras
gauche de la croix,

— MA avec tilde sur le bras
droit de la croix,

—un cceur entouré d’une
couronne d’épines, avec au-
dessus les deux mains percées,
€t au-dessous les deux pieds
percés,

Fig, 21 - Kroas Ru,
dessin d'aprs une photo de 1952,
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pal sur le fit de la croix, : ol
__deux os longs (tibias ?) entrecroisés au bas du fit,
__tout en bas, au ras du sol, la datg de 163020 2

Cette croix monolithe avait 142 ¢cm
sol, 22 cm d’épaisseur, et 22 cm de largeur.

Chapelle Saint-Nicodeme T

Cettgepetite chapelle (dédiée en breton & San
située sur le rebord du plateau domin
ancienne, dans son état actuel. Tout
tombait en ruines depuis plus de
avait été soumis a des inte
totalement détruit. En 1961, 1’abbx >
et moi avions tenté de sauver ce qui |
vain. Seul a survécu le bras de
lequel était enfilée la cous
photographies que j’avais prises.
actuel se propose de faire
sur le placitre une croix paral
sans iconographie spécifique d
contrebas se trouve une
spécifique.

Mise au tombea

11 existe dans
dont le principal inté
Nicodéme en sont tré
dans la chapelle Sai
blablement du méme

L’intérét de
culte de la Passion,
€tait déja bien
Gall, et que celui
€n raison de cet
Propre.
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Témoins de la dévotion nouvelle

Encore liés, certes, a la dévotion traditionnelle aux Cin
Plaies, mais se rattachant par certains cotés 2 la nouvelle
pratique du chemin de croix, on posséde 2 Servel quelques
témoignages, essentiellement funéraires :

Custode contenant le ceeur de Marie Guyon

Marie Guyon,
pieuse vieille fille
= de Servel, fort
= dévote au culte de la
: Passion, est
& considérée comme
I'un des person-
nages clefs du
développement de
i\ ce culte a Servel du
|| temps de 1’abbé Le
|| Gall. Son cceur a été
| recueilli 2 sa mort et
placé dans une
custode de granite,
fhaute de 128 cm,
/formée de deux
Jjpierres dont 1’une
forme une sorte de
couvercle. Celle-ci
est ornée d’un ceeur
enflammé percé de
trois clous, et d’une
Croix. Au-dessus,
une planchette
attachée au mur
porte Dinscription :

L Vray Portrait,d honorabl.

MARTE Govon de .I‘rnz[ mgg&{cﬂff e/
Trequdier e Bretagne, decedee en. odeur
deJacntete le 20.diril 1687.agce de gian,

Fig 22.- Portrait de Marie GUYON.

N ‘(i)n note Tlse la gravure accrochée au
ur demriére elle est celle de la station du
vendredi de L'oratoire du caur.
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Jean-Pierre PINOT

CORDI MARIZ GUYON VIRG:
/ SERVELLESIS ZETAS: 41 :
ANNO, puis, plus bas : OBIIT ;
SS : RUM MORTE PRETIOSA /
20: APRIL: 1687R:1:P:

ce qu'il faut lire Obiit Sanctorum
morte preciosa, elle mourut de la
mort précieuse des saints, et ne pas
traduire, comme je 1'ai entendu,
par : “elle mourut 2 Rome, ville
sainte, d’une mort précieuse”. Les
indications portées sur la custode,
qui la font naitre vers 1646 et
mourir en 1687, concordent avec
celles qui sont portées sur une
gravure de 1689 (signée “L.B.
Pigeon pinxit, N. Bazin sculpsit )
dont Yves Briand m’a donné une
photographie : “le vray portrait

Fig. 23 - La gravure de L'oratoire du Caur
pour le vendredi.

5 Diocese de
d’honorable fille MARIE GUYON de Seruel au Dio !
Treguier en Bretagne, decedée en odeur de Sainteté le 20. auril
L a%ge d(z;zs4 la %rc‘asmigeance de M. Harbonville 1a cgg‘i; dg:
actes relatifs 2 la sépulture de Marie Guyon. Iy en a deux,

20 avril et du 21 mai 1687 : e
Lonnorable fille Marie Guyon, fille de a dgévé%iwg
Guyon et h. femme Anne Lagain ev";fi‘;"‘mil oF s
odeur de saincteté le vingtiéme avri n < bas avai

recu tous ses sacrements a esté squ,:hc.o
lagchapelle des cings playes gbl‘?
deuxiesme dudit mols oﬂiciant’,nét > et
René Conan sieur du mermé‘dé ey
accompaigné et asisté de quantiie &= FEE
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Le chemin de croix de Servel (Cotes-d’ Armor)

ertu et doctrine en présence [des parents] de ladite sservée dans la chapelle des Cin
deffuncte et d’'un grand concours de toute sorte de a8 :
personne signé sur 'original Guillaume Le Tiec, curé
de Servel.

Ce vingt et uniéme may mil six cents quatre vingt sept
s’est fait |’enterrement du ceeur d’ honnorable et 3
vertueuse fille Marie Guyon agée de quarante un ans
fille légitime d’ honorables gens Ollivier Guyon deffunct
et Anne Lagain sa veufve demeurant au lieu noble de
Crechgoulifen en cette paroisse de Servel suivant
I’ordre de  Monseigneur Ulllustrissime et
Reverandissime évéque et comte de Tréguier par lettre
de sa Grandeur datté du sixiesme de may 1687 présent
mois, signé Carcado Ne évéque de Tréguier ; décédée
le vingtiesme d’avril dernier dont le corps est inhumé
en la chapelle des cings playes de Ne Sr Jesu Crucifié
audit Servel, officiant noble Missire Arthur Chevreuil
sieur de la Touche pbre et prédicateur apostolique
bachelier de théologie en Sorbonne demeurant a
K/lanpont Lannion asisté de noble Missire Maurice Le
Gall docteur en théologie de la Sapience de Rome et
recteur de ladite paroisse de Servel, Missire Guillaume
Le Tiec curé et Jan Guyon pbre de I’'ordinaire
présence de Messire de Coatlogon chevalier seigneur

K/verder madame s
Trogoff chevalier
plusieurs autres ne s n
Frangois de Coatlogon

Baltazar Frangois de T

J’ignore comm
I’inhumation du cceur : so
conservé a part et que 1"
inhumation, soit au con
mise en place du cceur da



la date qui y est portée n’était pas différentede
celle de sa mort. Cette pierre, de schiste, ne
comporte pas de nom, mais seulement la date
de 1674, les initiales AM. enlacées (Ave
Maria, ou Anne-Marie ?) et U'initiale G:, et
surtout des figurations des Cinq Plaies : les
deux mains percées, en haut, les deux pieds
percés, en bas, et le ceeur avec trois clous
plantés dedans. L

Tous ces témoignages, rassemblés sur une
méme paroisse, montrent une étonnante
continuité dans des dévotions qui s’enchainent
les unes sur les autres. Il y avait depuis
longtemps a Servel une dévotion particuliere a
la Passion du Christ sous la forme du culte des

Dans l'cuv.

historien des “‘s:
la connaissance de la-
Olivier lfe’n’in a

Cing Plaies. Lorsqu’on a voulu confier une paroisse a 1’abbé
Gall, retour de Rome, c’est Servel qu'on a choisi parce que la
forme nouvelle de dévotion qu’il proposait pouvait étre ressenti
comme un développement de celle qui florissait déja a Servel.
Quand il a matérialisé sous la forme d’une
stations et de statues la méthode d’oraison c
amorgait le passage d’un rythme heb
enchainement chaq ' :
lui, fidele jusqu’a la
sans doute que la pratiqu
de croix parcouru en con




La religion dans I'ceuvre d’Olivier Perrin

estné' en 1761. Qui plus est, il a longtemps travaill¢ 3 Paris, j]
s'y est imprégné du goit de I'époque. En effet, grice 3 la
duchesse d'’Elbeuf, suzeraine de la baronnie de Rostrenen, dont le
pere d'Olivier, procureur fiscal, gérait les terres rostrenoises) le
Jeune Olivier a été protégé a Paris par le duc de Charost, mécene
extraordinairement généreux, qui 1'a fait travailler chez le peintre
Doyen, €l¢ve de Van Loo. En 1795, 2 34 ans, Olivier Perrin est
de retour en Bretagne, non dans sa ville natale, Rostrenen, mais a
Landerneau, puis 2 Quimper d'ol sa femme est originaire, et od
naissent ses enfants. En 1805, il succéde comme professeur de
dessin 2 son beau-frére Frangois Valentin qui vient de mourir.
Son salaire lui permet de n'étre pas prisonnier de son atelier, et il
se promene beaucoup dans la campagne ou il fait de nombreux
croquis. Le beau-frére 2 qui il a succédé, bon peintre lui aussi,
avait illustré de quelques gravures le Voyage dans le Finistére du
lorientais Cambry qui parut en 1798, Ces gravures représentent
de fagon trés précise des gens des environs de Quimper. Est-ce le
travail de son beau-frére qui a donné a Olivier Perrin 1'idée d'une
Galerie bretonne ou meeurs, usages et coutumes des Bretons de
I'Armorique ? Cela est possible.

Ce qui est certain c'est qu'il pouvait espérer, en publiant
ses gravures par livraisons de quatre, trouver des amateurs
fideles. En effet, 1'Académie celtique, fondée en 1804, avait
publi€ "2 T'usage des personnes éclairées” un questionnaire
portant sur tout ce qui faisait l'originalité humaine de 1a Bretagne,

et sur tout "ce qui forme véritablement I'espéce humaine, 1a masse

des familles qui subsistent presque entiérement de leur travail".

Or il y avait 2 Quimper un membre de I'Académie celtique, Louis
Mareschal °, qui se proposait de faire connaitre par 1'écrit
“T'histoire domestique de cette singuliére portion d'hommes que
ses préjugés, son langage, ses usages, ses costumes et sa
position géographique rendent Presque étrangére au reste de

I'empire frangais”. Olivier Perrin pour les dessins, Louis

' A Rostrenen. fuda

3 wrimisds
? Curieux personnage, a la fois médecin et percepteur, qui fut ensuite
archiviste des Cotes du Nord. ) S )
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s Lequel des deux eut l'idée
observations sous la forme d‘m'ze sorte de r
minutieusement la vie, non d'un persor
mais d'un paysan de Cornouaille
qu'ils appelerent Corentin ? On ne sait.
sous le titre de Galerie bretonne,
d'Olivier Perrin, commentées par Louis |
en prévoyait 160. yMcumpsemqm\ .
carnets montrent qu'il préparait un récit en
de Corentin, jusqu'a sa mort) ne
mourut en 1832). Nous ne suivor
jusqu‘a son mariage avec Marie. Et
chaque événement, chaque
apprend quelque chose sur son
ses parents, de leurs voisines,
Corentin sevré ; Corentin env
bétes ; Corentin admis a qi
d'homme" ; Corentin accepté
envoyé en ville "pour apprendre
pour son espiéglerie ;. Coren
premiere fois ; Corenti
mais aussi dans des rep
et nouveau marié se so
roles... ce n'est pas un ro
ordinaire, une sorte de
jour le jour. ;
Les premiere
esthétique, meilleures



La religion dans I'ceuvre d’Olivier Perrin

planches n'eurent pas de succes. Et il fallut attendre 1844 (Perrin
était mort depuis douze ans) pour qu'un Brestois, Alexandre
Bouét, publidt l'ensemble des gravures, accompagné d'un
commentaire de sa plume. Commentaire pesant, sentencieux, et

ui parfois fait dire a la gravure beaucoup plus qu'elle ne montre,
%ommcntaire bien lourd donc, mais intéressant pourtant. C'est,
sans doute, celui d'un homme de la ville, et puis il écrit trente ans
apres les prises de croquis d'Olivier Perrin. La vie allait moins
vite qu'aujourd'hui, certes, mais les moeurs avaient changé
cependant, des coutumes avaient disparu, et sans les explications
d'Alexandre Bouét, si discutables qu'elles fussent parfois,
certains dessins seraient bien difficiles 2 interpréter3.

Olivier Perrin, lui, ne juge rien : il regarde, et il reproduit
ce qu'il a vu. Il se garde d'idéaliser la réalité. Il ne la noircit pas
non plus. C'est a peine si parfois pour un tailleur ou un prétre il
se laisse aller a la caricature. Ses paysans ne sont pas des acteurs.
D'ailleurs, non seulement ils ne posent pas, mais encore ils ne
regardent jamais le peintre. Ils sont en général bien trop occupés
pour cela. Leurs gestes sont vrais : qu'il s'agisse d'aiguiser une
faux, de tresser une ruche, de relever une lourde banniére, de
vanner, ou de donner de la bouillie 2 un bébé, ils ne posent pas,
ils vivent devant nous. Leurs costumes ne doivent rien a
l'imagination du peintre : riches et pauvres sont tout simplement
habillés a la mode de Quimper. Les objets qui les entourent ne
sont pas la par hasard : ils viennent de s'en servir. Hors des
maisons, le décor se réduit a peu de choses : quelques arbres, une
porte de grange, un puits, une fontaine, un calvaire, un porche de
chapelle, tout cela non pas vraiment "exact" (on ne met pas un

3 Echantillon de la prose de Bougét :
"11 faut avoir vu un repas de noces en Bretagne pour comprendre jusqu'oll
aller le développement des facultés digestives de 'homme. Nous taxer
fabuleux, si nous en avions €t€ témoins, ces banquets qui durent to
journée et dont les convives engloutissent une quantité d'aliments soli
liquides qui sembleraient devoir exiger des forces et des estomac
qu'humains... 11 est vrai qu'aprés chaque service la danse, comme un
propre 2 activer la digestion, vient préparer de nouveau |
service suivant”, etc. ;

peut
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us le monument) mai.s parfait
22:;2 st‘l?on (pour Saint-Servais en D
telle chapelle que nous voyons,
Bretagne, a peine esquissée. Car
intre de la Bretagne, c'est un p
\ntéresse, c'est l'attitude des person
quant 2 leur role dans la vie, 2 leur
visages l'intéressent moins. IIs so
Pourtant certains sont trgnés a
tailleur au nez pointu, l'affiit de
qui aimeraient bien danser avec
danser, le mendiant dé.penmll q
utile, la servante qui faitla discréte
lorsque Corentin rencontre M ?
somnolent, éternel spectateur de
maison, et ce personnage part
le darbaudeur, qui_ smtt st'oagz
familles ne pourraien
curé, sur lcql:l(c,:l Olivier Perrin
curé qu'il met en scéne n'est |
prétre particulier, que certa
en surplis a l'église, t
ouailles.
Cette présence

chri;sﬁani,smwew:
profane ont pour
d'église, un cal

le
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La religion dans 'euvre d"Olivier Perrin

spectateurs, mais par l'ensemble des pélcrins_, qu'il s'agisse des
ablutions 2 la fontaine ou de la procession. Devant cette
abondance de détails, on regrette qu'Olivier Perrin n'ait pas traié
la mort. L'extréme-onction, la veillée funébre, l'enterrement, 13
Toussaint, la messe anniversaire, nous n'avons rien 13-dessus®,

Pour le reste, nous sommes plongés dans un monde oy
les grands événements sont imprégnés de religion. Faut-i]
attribuer a l'influence de 1'Evangile le fait que dans ce monde
paysan, ol I'on travaille énormément, et cela dés l'enfance, on
s'entraide constamment ? Peut-étre pas, ou pas uniquement. Qu'il
s'agisse de moisson, de défrichement, de préparation d'une aire &
battre, on fait appel aux voisins, et ils viennent. Mais n'en est-il
pas souvent ainsi dans une civilisation rurale ? Ce qui est plus
frappant dans les relations humaines telles que les peint Olivier
Perrin, c'est la place que tiennent les pauvres, et particulierement
les mendiants. Ils apparaissent dans mainte scéne, toujours
tolérés, souvent acceptés, parfois invités. Le dernier jour de la
féte du mariage de Corentin et Marie est celui de la féte des
pauvres. Tous les mendiants du canton y sont régalés, et le marié
invite a danser une vieille pauvresse. Il est difficile de ne pas voir
1a I'influence de certaines phrases de 1'Evangile.

L'imprégnation religieuse commence trés tot. Le bébé est
baptisé des sa naissance. Le parrain et la marraine (choisis en
secret depuis longtemps) sont prévenus dans les heures qui
suivent cette naissance *. Puis il est catéchisé. Non seulement par "4
le curé, mais parfois par des aides. Et Olivier Perrin nous montre,
assis devant une grange, un tailleur qui, armé d'un catéchisme. et

* Dans les deux derniers dessins de la série "La mort du grand-pere” et
"L'enterrement”, l'inspiration et le style sont si différents de ce que fait
ailleurs Olivier Perrin que I'on peut penser avec le médecin général Cha
Laurent (qui a rédigé une importante présentation de la 6¢ éd de Breiz-
Izel, 2 laquelle cette causerie doit presque tout) ne sont pas de la m
d'Olivier Perrin. "La mort du grand-pere” en par t ;
sent le romantisme. 2
* Naissance qui sera suivie pour la mere de la t
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dune gaule, enseigne un petit

. centes. Autres legons, celles g
d:;%glclsa o le curé enseigne la lecture
f,e pa’ysans. Mais le vrai catéchisme,

ui se fait 2 1'église, aux filles et a
ne doit pas y étre un modele de

rté trois codtixlemges quelec
i indignation. : o
s ?\Vec‘i:lrc vgrnai,élei)0 rclanoAd
lent jamais trés bonnes. s la

S(?or?\lf)cssior{" le curé sort du coqugsi |

pénitente, pour tirer les orgmés,

Alexandre Bouét) s'est malicie

indiscrete. Corentin écoqte ]

suivante montre que les ﬁ}le,sl._
les gargons. (Perrin a InUtule !
péchés capitaux"). Aussi s¢€

gravure 'un au moins des 1

jour de la communion sqle e

Corentin qui porte dans la

patron... je dois avouer

qu'importe ! On ne le rec
qui, tandis que les fill
confirmation, attendent leur
dans un coin de la scéne. L'€y

visage. b

décidément que con
relevée, bésicles au
apostrophe Corentin €
dans une grange. M



Lareligion dans I'euvre d'Olivier Perrin

possible présence des korrigans autour d'un dolmen. Et com

'idéalise rien, il rappell uelques pardons sont plus p Morlaix, il semble avoir ¢ ]
gwami?’ : mgn S%rwlt- i Oﬁlcsbagml',m Jibéral...Son témoignage, ui,

ssession d'une banniére cessent d'étre un jeu pour devenir y
espece de guerre entre deux paroisses. Dans d'autres pardons
choses se passent plus sereinement, encore que le privildge
%om- statues ou banniéres soit parfois durement disputé. Olivie
Perrin a pris sur le vif des coutumes particulieres, 2 Locronan
exemple, offrandes, processions, jeux aussi, qui méle
I'amusement profane  la féte r’eiigicusc.
Un dessin méle le profane au religieux d'une
curieuse. C'est celui de la "conscription”. Le pouvoir civil
et militaire, en l'occurrence) s'empare pour quelques heures

précicux

1° - ‘ T 1 1 H l’ =
I'église, que I'on a dépouillée autant que faire se pouvait de des Bretons de I'A
( ts religieux afin d'en faire une maison du peuple, p,éss;en m{i hﬁ%?:'ﬁir
ous-préfet le tirage au sort des con taD:nise Delo!

Corentin y est avec ses parents. Que
glise quand leur fils revient "du régin

magnifique ouvrage /
aussi dans son ouvrage

I'église pour le m
sont tous trois a jei
petit repas, tandis qu
ne parle p reli

peut-étre rey
du terrible J






Le plerinage des Bretons 2 Rome 2 1'époque moderne : -

La fiabilité de tels témoignages pose des problemes délicats, que
I'on ne peut guére dépasser qu'en tentant de saisir les pelerins de
fagon regroupée sur le chemin ou, mieux encore, au terme de la
route : c'est ce que l'on voudrait faire ici a partir des archives
romaines susceptibles de nous éclairer sur le pelerinage des
Bretons a I'époque moderne.
Une telle recherche peut surprendre, tant il semble assuré
que les pelerinages “au long cours” n'ont plus concerné qu'une
poignée d'attardés une fois passé le temps des Réformes. Que les
pelerins de 1'dge moderne soient moins nombreux que leurs
devanciers de la période médiévale, voila qui ne surprendra
guere, mais ils n'en sont peut-&tre que plus intéressants : d'abord
parce que leur connaissance peut s'appuyer sur une
documentation nettement plus fournie qu'aux siecles précédents.
Ensuite parce que la compréhension de la richesse de tout ce qui a |
trait au pelerinage en Bretagne gagne sans doute  une prise en v
considération globale du phénomene, dans toute la largeur de son |
spectre : du pelerin de Rome au “pardonneur” de Rumengol oude
Quelven, 1'écart n'est peut-tre pas aussi grand qu'il n'y parait.

La pesée du phénomene

C'est dans les archives des hopitaux chargés de les
accueillir que I'on peut trouver la trace de nos pelerins, d'autant
plus sGrement que la Bretagne disposait jusqu'a la fin du XV
siecle d'un établissement particulier & Rome, 1'hdpital Saint-Yves
des Bretons3. On a donc cherché la présence bretonne dans les
comptes de cet hopital, conservés pour la fin du X VI sicle, puis
dans les registres d'entrée de Saint-Louis des Frangaist qu
absorbe I'établissement breton en 1582 : ces derniers couvrent

5 POCQUET du HAUT-JUSSE, B., “La compagnie de Saint-Yve
Bretons a Rome”, Mélanges d'archéologie et d'histoire, t. 37/1918-1
pp. 203-278. s ey 3 g
4 BOUTRY, P., JULIA, D., “Les pelerins franais 2 Rome au x 1
d’apres les registres de Saint-Louis des Frangais”, actes d
Pélerins et pélerinages dans I'Europe moderne (Rome, 4

)
-

paraitre. 00 F Rl
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Georges PR

s plages du XVIle siecle et nof
1(iir’lg(§0,pl725, 17759). o
La premiere nfxformm n

ios® est le niveau fort modes:
ﬁ"m siecle : en année ordin:
sont en moyenne enmgxsu_és cha
vingt-trois au XVIIe siecle. S
Louis’, la Bretagne ne représente
3 %), a coup slir sous-repré
démographique de la provinc ‘
relative abondance des men ocal

5 Archives des Pieux Etablis e
6 : livre des recettes et dépenses ¢
1583 : registres 209/1 a 11 ¢

Saint-Louis des Frangais, 170

superposables : le registre ¢ :
frangais accueillis pendant les tr
allés demander le gite 2



Le pelerinage des Bretons 3 Rome a I'époque modeme

1625 ou 1650¢, on attendrait volontiers df: &n:oees ot
‘elles rectifient cette premiére impression. ignage
&ml’nﬁwbmonnc au jubilé de 1600 tient sans do

sa dimension inaugurale, du siécle, de la paix sinon de ns)
,VV.A‘ g mn& saiﬂte qui 2 2 -
8 Abondance qui s'entend surtout par rapport 2 la période suivante : pour le modestie des chiffres o

jubilé de 1600, les deux mentions déja citées ; en 1625, un prétre de Cléder
revient de Rome pourvu d'une indulgence (CROIX, A., Moi Jean Martin
recteur de Plouvellec, Rennes, 1993, p. 101) ; en 1650, un prétre du
de Saint-Brieuc décede 2 Rome (LECOQU, T., “Saint-Yves des :
Association bretonne, 1890, p. 175) et un homme de Leuhan (Comouaille)
déclare avoir ét€ sauvé de la noyade par sainte Anne en passant une riviere
dans le Milanais & son retour de Rome (Archives de la basilique de Sainte-
Anne d'Auray, miracle du 6 juillet 1650). Quelques cas isolés de pelerinages &
Rome hors années saintes m'ont été signalés par Alain Croix : déces
diocésain de Saint-Brieuc a Saint-Salomon de Vannes le ler avril 1627 *
prenait le chemin pour faire le voyage de Rome” ; départ du doyen et y
de Vitré pour Rome le 2 avril 1636 (reg. de bapt. de I'église Notre-Dam
sépulture 2 Névez (Cornouaille) le 22 février 1663 de René Le Baill “lequel en
son vivant avoit eu le bonheur de faire le voyage de Rome”. On p
ajouter le cas d'un Paimpolais parti en 1610 “pour aller visiter les Sai
églisses basilliques de Rome et les églisses de Pallestine en H
par KERLEVEO, J., Notre-Dame de Paimpol, Lil 1946,

incontestable au XVill®
‘;coycn d'apprécier &
génération — la réd

Montfort ; on sait

mais y renonga sur

Histoire du vénérable ser "
Poitiers, 1895). On ne dispose
Croc effectue le voyage de

rameéne des relique Ir sa
d& CORSON, A., Pouillé his

1,886, L 5, P- 723)5 N
9 Sur les années
nell’economia di Roma
D., I Giubilei. Viaggio
n° 27, 1975 ; FAGIOLO,
delle basiliche, Rome, Gengemi



Le pelerinage des Bretons 2 Rome 2 I'époque moderne

Les causes d'un tel recul valent pour tout le royaume et
tiennent pour l'essentiel a la dissuasion qu'exercent désormais gyy
les candidats éventuels les pouvoirs civil et ecclésiastique,
Comme le pauvre auquel il est souvent associé, le pelerin tend 3
passer du statut d'ami de Dieu 2 celui de parasite asocia]
Justiciable du “Grand Renfermement™11. A partir de 1665, la
1égislation royale réprime les pelerinages hors du royaume, vus ‘
comme une source de désordre et de fainéantise : le parlement de i
Rennes enregistre en 1686 les premitres dispositions répressives,
périodiquement rappelées au cours du X Vil sigcle. Et 1'écho n'est
pas plus favorable de la part du clergé : d'Albert le Grand 3 dom
Lobineau, il n'évoque plus qu'avec réserves les pelerinages a
Rome que la tradition hagiographique préte & de nombreux saints
bretonsi2 en précisant bien qu'ils ne sont plus “qu’un sujet de
dissipation et de curiosité!3” ; en 1771 les statuts synodaux de Dol
enjoignent les passans qui vont 2 Rome *“4 se retirer sans délai du
diocese™14. Que ce recul breton ne fasse qu'accompagner le repli |
plus global du pelerinage romain 2 I'échelle de la catholicité!s ne i
change rien a l'affaire : a partir du XVIe siecle, le voyage de Rome

! JULIA, D., “Compostelle, Lorette, Rome : I'image du palerin 2 travers les
archives de la répression”, L'image du Ppélerin au Moyen Age et sous
I'Ancien Régime, Rocamadour, 1994, pp. 241-252 e
12 La vie de saint Suliau, qui dissuada I'abbé de son monastere d'aller a Rome,
est caractéristique car les arguments du saint évoluent d'un hagiographe 2
l'autre : pour Albert le Grand (1636), il prévoyait “le dommage que causeroit
I"absence d’un si bon prélat”, alors que dom Lobineau (1725) fait valoir
longueur et les difficultés de I'équipée, od d'ailleurs “la curiosité pouvait bien
avoir autant de part que la dévotion”, &

'* DERIC, M., Histoire ecclésiastique de la Bretag
t. 1 p. 411 [1ere éd. 1777-79). .
14 Statuts et ordonnances pour le diocése de Dol, Dol,

15 Il entre alors dans une phase de conjoncture basse.

le xxx siecle. Cf. BOUTRY, P. ace du
romanité : I’année sainte de la Restauration”, Lyo,
santita, Turin, 1990, pp. 419444,
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L'identité du pelerin

La faiblesse nun:égleg
interdit pas pour autan
2'$1t pas graint, au fond, de défier
roi et peut-Etre le recteur de
lui-méme, le récit que nou
Barisy!¢ qui fit le voyage de X
constitue une source d'autant
son genre 2 I'échelle bretonne
pour parcourir les quatre cent
de Rome, dont les trois quarts
la Loire et de I'Allier, L
Lorette!”. S'ils logent &
vivant des charités pub
une présence ecclésiast
courante a la fin du XVII
faut rappeler que les
cures, qui releve du p
de prétres en quéte d
jusqu'a ce que le concou



Le pelerinage des Bretons & Rome a I'époque moderne

artir de 1740. Nul doute que ces “romipeétes:s i ;
gonne partie des prétres dont on reléve le passage A Saint-y;
des Bretons ou Saint-Louis des Frangais : la réduction trés nette
de la présence cléricale a Saint-Louis aprés 1740, laquelle pas orte:
delZH%desenméesbmonnes,pla:deforwmmencesm. L5

A l'exception des clercs, il est pourtant bien difficile de

préciser la sociologie des pelerins recensés dans les f
romains. Sans doute s'agit-il dhommes 2 une écrasante ma
92 % au XxVie, 97 % au Xvie siecle), et trés majoritairer
d'hommes seuls. Arrivant individuellement, ils paraissent
attaches, largement autonomes par rapport aux contin
calendrier agricole!9, restant volontiers 2 Rome plus de temps
ne le voudraient la simple visite des basiliques et le gain «
indulgences : Nicolas Le Mercier arrive a Saint-Louis le
janvier 1726, on le retrouve le 23 avril suivant Ppuis un an ¢
13 avril 1727, Louis Vallois de Vannes est signalé le 5
28 novembre 1738. Entre ces réapparitions périodiq
auront erré d'hdpital en hépital, pelerins permanents s
professionnels, confirmant pour une part l'image nég
entretenue par les autorités de police. Seules les années
attirent une clientdle plus variée, sous forme de groupes
familles : en mai 1700, sept Bretons arrivent simull
I'on reléve un couple et ses enfants en 1725, un
1775. Quel sens donner 2 leur geste, en décala
marqué avec la v affichée des pouvoi
population, com
encadrée dans les limite

Un geste-témoin

Sans pxé’
individuelles, 1

18 Pour reprendre la ter
du CHESNAY, Ch., Le




Le pelerinage des Bretons 2 Rome a I’époque moderne

1°) Fin du X Ve sidcle (114 cas)
cur les mentions
patronymiques, on voit la
temps ordinaire. Mais la n
un rééquilibrage, d'aut:
aligner les années saintes
Une telle
explications. Gardons-!
J'éloignement g€o
vouant de toute éternite
quand tant de signes
province 2 la fin d
moderne23. Si 1'isol:
d'une histoire relativer
indifférence de la Bass
semble un fait nouveau
le Trégor du XVe siécl
parties pour Rome?23 €
la méme époque
Comment expli
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Le pelerinage des Bretons 2 Rome 2 1'époque moderne

géographie sacrée ?
A vrai dire, on tsanspemcqucchas-Bm
désm ites sanctuaires €loignés quand tant d'églises et |

obt(muem,enuehﬁnduMoyen Agectle \
qmtevenmmthu&alzmti
le terme si rapidement

ala anoyenAge
nche de sens. Il m

lecales d’ums dymmque pelerine qui se onaxt anpamvm
deplmlargesaspwes,oeuxdpkcmedc ,u
jalon in re et conjoncturel que fut le Tro-B
dc longue distance inscrit dans l'espace Iﬁeﬂi
Bmonslkomen'époqmmodmerévéle a

Histoire et vie du pelerina
Ecclesiasticae, t. 5, Louvain,







Le pelerinage des Bretons a Saint-Jacques de
Compostelle

Santiago e non a Padrén, an fai Romerfa o non ?"

Selon Anatole Le Braz, une vieille femme de Perros.
Guirec lui a affirmé que des marins I'ont vu passer dans une
barque en pierre, ce qui provoqua le changement de nom du
saint patron de la paroisse.

Apres avoir débarqué a El Padron, saint Jacques fut
enterré a Compostelle, mais apres bien des péripéties que I'on
connait par la fameuse Translatio, 1égende rédigée vers le milieu
du xe siecle. En effet, la reine Lupa, qui habitait cette cité,
condamna les deux disciples a étre tués par deux taureaux puis
brillés par un dragon. Les disciples ayant invoqué leur saint
patron et fait un signe de croix, les animaux devinrent
inoffensifs et conduisirent le corps pour qu'il soit enterré. Cette
1égende révele des analogies avec le culte celte ; c'est en fait la
bataille entre les éléments représentant le catholicisme d'une part
et le druidisme d'autre part. Pensons a nos sept saints fondateurs
qui ont eu eux aussi a combattre des dragons, des serpents, etc.
Le culte se perdit pendant neuf siécles, et c'est en 813 que le |
moine ermite Pelayo, redécouvrit la sépulture de 1'Apdtre, aux
confins de la région de la Mahia, dans le diocése d'Iria-Flavia
pas encore converti a l'islam par les musulmans qui s'installaient
partout ailleurs. Cette découverte confirma la "lettre du Pape
Léon" (premier document sur l'histoire de Saint-Jacques) du Ve
siecle environ, écrit par un évéque-patriarche de Jérusalem, qui
informe de la translation maritime du corps de saint Jacques. :

Relations entre les Bretons et la Galice

Pour bien comprendre la rapidité avec laquelle
de Bretons sont partis en pélerinage 3 Compostelle, outr
dévotion peut-étre caractéristique des Celtes, il faut r |
quelques faits économiques et religieux antér;
époque-la. SR i

Les Celtes ont tous un do

Depuis longtemps, le commerce e
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Cependant, la



Le pelerinage des Bretons a Saint-Jacques de
Compostelle

Des exemples de pelerins bretons

C'est au milieu du Xe siecle que 1'on atteste véritablement
la venue du premier pelerin étranger : Gotescalc, évéque du
Puy, en 950.

Cependant, en lisant la vie de saint Emilion, d'origine
vannetaise, on apprend qu'il part vers le sud pour "voir Saint-
Jacques de Galice" ; mais il est mort en 767, il est donc peu
probable qu'il ait pu faire ce pelerinage car rappelons que le
tombeau n'a été redécouvert qu'en 813. Cependant, ceci montre
que les moines copistes de vies de saints ont connu cet €lan
enthousiaste vers Santiago, et qu'il était normal qu'un homme
saint comme Emilion aille & Santiago !

Ce pelerinage a connu son apogée au XIe siecle. Un
ambassadeur musulman disait méme que le nombre de ceux qui
vont et viennent 2 Compostelle est si grand qu'il laisse a peine la
chaussée libre pour aller vers 1'Occident ! Au début de ce siécle
encore, les prétres bretons qui lisaient réguliérement la Buhez
ar Zent ainsi que des passages de 1'Ancien et du Nouveau
Testament, encourageaient les fideles a partir ou a prier saint
Jacques, comme celui de Plémet qui se réjouit que sa priére aille
vers ce grand apotre "spécialement aimé du Divin maitre
pendant sa vie mortelle, il doit jouir d'un crédit trés grand 13-
haut ; notre confiance est donc bien placée !"

Les pelerins suivaient tous le méme Camino Francés
chemin qui menait de la frontiere 2 Compostelle et ce
religieux asturiens faisaient une sorte de contre-publicité pour
que les pelerins se sentent obligés de visiter leur église ¢
verser une obole ; on entendait le slogan: " Quien va
Santiago y no a San Salvador, sirve al Criado y dej
Serior !” c'est-a-dire "Qui va a St-Jacques et pas a St-Sa
visite le serviteur et délaisse le Seigneur". ;

On remarquera plusieurs r:
Compostelle. Les "pirc’hirined Sant J
partaient pour certains, séduits par 1
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Le pelerinage des Bretons a Saint-Jacques de
Compostelle

réaliser avant de mourir. Se trouvant alors au purgatoire, et
souffrant énormément car elle n'avance chaque jour que de la
longueur de son cercueil, elle implore son fils de le faire pour
elle. Cette histoire est si populaire qu'elle est chantée dans une
gwerz dont on a recueilli onze versions légerement différentes
les unes des autres. Dans quelques unes de ces versions, on
mentionne le pelerinage a Sant Jakez an Turkez, saint Jacques
de Turquie. Il semble bien que la présence musulmane dans la
péninsule soit a l'origine de cette confusion. Une autre lecture de
cette expression a fait représenter a Pouldavid la statue de saint
Jacques avec des tenailles.

Si l'on ne pouvait partir, on pouvait faire comme la
marquise Forget, en avril 1505, donner 10 sous a la chapelle de
Monsieur saint Jacques en Morlaix (ruinée apres 1789). Comme
le précise l'exemple du duc de Bretagne, il fallait partir pour la
féte de Paques ou bien au moment de Paques. C'était toujours le
méme cérémonial pour partir : les pelerins entendaient la messe
dans leur paroisse, disaient ensemble la priere a l'apdtre,
faisaient bénir le bourdon, ce baton de pelerin bien utile pour
marcher, endossaient la cape, le chapeau et la coquille (qui
servait 4 boire et a faire I'aumoéne).

Comme nous le montrent les versions de la gwerz de
dom Yann Derrien, la route est l'essentiel du pelerinage ; ils d
marchaient environ 30-35 km par jour en suivant parfois le |
chemin céleste, la Voie lactée bien nommée : Hent Sant Jakez
en breton, comme aussi en occitan, en gallois, allemand, sicilien,
et dans quelques parlers locaux de Savoie, du Quercy ou de
Normandie par exemple. Arrivés a Santiago, ils ne s'attardaient
pas. Leurs principales actions étaient la confession, la
communion au cours de la messe, le tour du sanctuaire et
I'accolade 2 la statue de l'apétre sur le haut de l'autel. Ils ne
restaient souvent pas plus de trois jours. jole s

Le pelerinage était davantage l'affaire des hommes qu
des femmes ; si celles-ci voulaient partir, il fallait se
fassent accompagner. Les abus étaient si grands qu 1
aux XVe-XVE siécles, qui trompait son mari,
"coquillarde”! par analogie avec les "coquillards'
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Le pelerinage des Bretons & Saint-Jacques de
Compostelle

Innocent I en 1139, pouvaient construire des chapelles et
commanderies. 3
Si les Bretons décidaient de partir par la mer, ils
utilisaient souvent des bateaux marchands. Le risque était grand
du fait de la présence de nombreux pirates sillonnant les mers,
En 1379, 200 Dolois sont capturés alors qu'ils se rendaient &
Santiago ; et de méme en 1417, avec le bateau de Jean Moysan.
Sept versions de la gwerz de dom Yann Derrien mentionnent ce
risque ; on y parle méme de la capture de l'auteur par les
Maures.
11 arrivait aussi que, sans s'attaquer aux bateaux, des
rangons fussent exigées sur des bateaux a quai. Ainsi, au XIVe
siecle, des plaintes furent adressées par le duc de Bretagne Jean
IV a Richard I1, roi d'Angleterre entre 1377 et 1399 ; en effet, la
garnison anglaise, par l'intermédiaire de Jehan Peint, prélevait
12 deniers sur les pelerins qui sont allés & "St-Jame". Les
Bretons ne se sont pas toujours laissés faire et en 1456, pillerent
un navire anglais chargé de pelerins, mais cependant, ils durent
tout restituer au duc ! Quelques pirates se repentaient, tel le
fameux Nicolas Coetanlem qui, dans son testament du 11 avril
1518, fit des dons importants a différentes personnes et a une
cinquantaine de chapelles ou d'églises bretonnes, frangaises,
allemandes, et galiciennes : "A Santiago en Galice avec un écu
a porter 2 Monsieur saint Jacques".
Qu'ils partent par la terre ou par la mer, les pelerins

souffraient aussi de diverses difficultés, entre autres des 2

conditions climatiques. Ainsi, le 6 février 1435, a
Roazhon/Rennes, le duc Jean V signe une décha

a la veuve d'un fermier qui est mort a son retour de Santiago.
1472, le doyen du ch: de Sant Brieg/Saint-Brieuc, Jean

Parthenay, perd sa sceur au retour de Santiago. Un peu |
au XvIe siécle, 2 Gourin, un Mnmmdegfl
portant d'autres médailles de la Vierge, est trouvé mort
dansunfourigim ] :

L'état des routes aussi €tait 2 d
dans certaines régions, comme le signale la
la Grande Chanson des pelerins de 1587 qui
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Le pelerinage des Bretons a Saint-Jacques de
Compostelle

"

offre une coquille et un calice en argent fin en 1708, ou a
Pluwenn/Pleuven en 1688 ou l'on a offert une croix
processionnelle en argent doré et un ca}hcc.

Cependant, les confréries saint Jacques (souvent tres
riches comme celle de Benac'h/Belle-Ile en Terre par exemple),
et qui existaient des le Xk siécle, faisaient valoir le prestige et la
considération des "vrais" pelerins en les mettant a 'honneur lors ‘
des pardons ; car eux seuls pouvaient porter la statue du saint |
apotre. Les pelerins faisaient parfois mentionner leur €tat dans :
des actes religieux comme sur le registre de baptéme par
exemple, lorsqu'ils étaient parrain d'un enfant.

Les itinéraires empruntés par les Bretons

S'ils ont été bien étudiés a partir de Roazhon/Rennes, le
travail de recherche continue encore 2 l'intérieur de la Bretagne.
On peut affirmer que toute une infrastructure hospitaliére s'est
créée en Bretagne a la suite des départs de pelerins vers
Santiago, Sant Meven/Saint-Méen, Menez-Mikael-ar-Mor/le
Mont-Saint-Michel ou le Tro-Breizh. On notera qu'il n'existe
qu'une abbaye au vocable de saint Jacques 2 Monforzh/Montfort
(ordre de saint Augustin). Certaines chapelles sont toujours
aujourd'hui au vocable de l'apdtre, mais d'autres ont été
débaptisées par méconnaissance de I'histoire bien souvent. Il
suffit de mentionner celle de Plijidi/Plésidy par exemple qui est
devenue Saint-Jean, ou celle de Binic, Saint-Gilles depuis 1869,
ou celle de Ploufragan qui est au vocable de saint Hervé.

Lorsque le pelerin s'approchait d'une ville a ‘
fermeture des portes, il pouvait étre hébergé dans des hd
tels que ceux de Tréméven, Trémeur od en 1346, on sign
'hopital est desservi par les augustins de I'abbaye ‘
et dont les actes du XVe siécle mentionnent qu'il
chemin. A Lambal/Lamballe, la chapelle se situait
qui a été emporté par les crues du Gouessant en
daterait du XIve siecle. A Marou€ aussi on sign.
Jacques en juin 1692. Le pelerin se faisait he
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De Sainte-Anne d’ Auray 2 Sainte-Anne de Beaupré

rapidement. D'abord honorée en Orient, puis 2 Rome aux Ixe et xe
siecled, sainte Anne ne devient réellement populaire en Occident

w'apres les croisades (apport de nombreuses reliques) et au Xve accosterait'. e
giéca{:: dans le sillage du culte 2 Marie. Rejetée par les protestants i Tandis que Ste-Anne d'A
et malgré les critiques des théologiens apres le concile de Trente : modele de la réfoimfa tridentine, :
(1545-1560), elle traverse la crise religieuse du XVIe siécle et comme le grand pe lennagg bf@wm&_
devient une sainte 2 part entiére du calendrier romain. nombreux miracles, i A
Clest justement au XVII siécle, en 1624, que sa dévotion ‘ pgnclpalemcnt a caéuse u
nait a Pluneret, prés d'Auray dans le diocése de Vannes, 2 la suite ‘ bien modeste. Néanmoins
de ses apparitions successives sous l'apparence d'une dame 1 Dépassant sa vocation paro

blanche, flambeau 2 la main, & un paysan nommé Yves Nicolazic
et de la découverte dans le sol d'une vieille statue 2 son effigie’. A : .
peine trente années plus tard, en 1658, une chapelle en son nom du Canada 2 l:j s&;::eusn stig]
est édifiée au Canada, sur la cote de Beaupré, 2 l'est de la ville de : sanct“alf‘?;cclmn .
Québec, au bord du Saint-Laurent. On ne connait pas le motif du XiXe siccle au
exact de cette construction, mais elle fut probablement élevée par 3
le clergé frangais, favorable 2 la sainte, pour servir d'église
paroissiale aux colons installés 12 depuis peu. Un autre récit,
qualifié de 1égendaire, rapporte que des marins bretons, prisdans
une tempéte sur le Saint-Laurent, promirent 3 sainte Anne, si elle
les sauvait, de lui ériger une chapelle 12 ou leur barque

i s que
ie C pelerinage régional, !
1 majoritaireme fr

2 J. LAFONTAINE-DOSOGNE, Iconographie de I'enfance de la Vierge
I'Empire byzantin et en Occident, Académie royale des Beaux-Arts, Bel

1964-1965, tome 2, p. 11. ‘
® H. DE ST-FRANQOIS, Les grandeurs de Sainte Anne,
progrés miraculeux de la dévotion a Sainte Ann el

original en vieux frangais de 1657, Archives
O 3b.
J. BULEON, E. LE GARREC, Sainte-Anne d'Auray. Histoire
2 tomes, Vannes, Lafolye fréres et Cie Editeurs, 1924,
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De Sainte-Anne d’ Auray 2 Sainte-Anne de Beaupré

Des rites pelerins types

A Ste-Anne d'Auray comme 2 Ste-Anne de Beaupré, on
découvre des rites similaires au grand pardon du 26 juillet, méme
si chaque pelerinage conserve un déroulement et des cérémonies
propres. En tout cas, d'un sanctuaire 2 l'autre, les fideles
s'adonnent 2 deux types de pratiques: les unes sont
"communautaires” et généralement animées par le clergé, les
autres plutdt "privées”, car réalisées seules ou en famille.

Pratiques collectives au grand pardon

Les festivités débutent le 25 juillet au soir a Ste-Anne !
d'Auray. Prieres d'Eglise et récit des événements miraculeux
survenus ici au X Vil siécle préparent les pelerins a la procession
aux flambeaux. A la nuit, ils vont parcourir ensemble le site et
passer devant ses principaux monuments. Gravissant les marches
du Mémorial élevé en hommage aux Bretons morts durant la
guerre 1914-1918, plusieurs milliers de fideles en marche, le 4
cierge allumé 2 la main, se dirigent vers la fontaine et la Scala
Sancta avant de s'arréter sur le parvis pour célébrer l'office et
communier. Flot incessant qui dure une heure, voire deux, tantla
foule est dense, cheminement symbolique de ces hommes €t
femmes reproduisant la geste de Nicolazic, brandissant leurs
flambeaux au refrain du Magnificat.

Le lendemain, au son des cloches, les fideles sont enco!
plus nombreux (15 000 a 20 selon les années) a vénérer
statue miraculeuse de sainte Anne menée en procession de 1a
basilique au Mémorial, précédée des banniéres, entourée de
plusieurs dizaines de prétres et suivie des plerins. Fac
Mémorial, ils vont assister a la messe. Instants de pi€
confessions, priéres, communions. La cérémonie achevée,
plus dévots raccompagnent sainte Anne en sa deme '
sera exceptionnellement laissée en exposition prés ¢
droite du choeur. Bousculades, succession de
d'attouchements, application d'objets de piété, '
contre la statue. b t
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A l'extérieur, le profane re
ique-niquent dans le parc, derricre
sl;lncta. D'autres. pr§férent. se
aupres des boutiquiers qui ont
gattabler aux terrasses des caf
profite pour acquérir un souv:
iouets, berlingots... Mals, des |
apres le chapelet récité & haute VOIX,
la statue se déroule inlassablement,
heures. Bien que la foule se soit q
reste intense. La cérémonie termine
derniére fois hommage 2 sainte Anne
autel ol ellle sera protégée derri%m
le parvis se vide. A 18 heures, le
L'organisation est:
la féte est traditionngllem
neuvaine préparatoire. IT
resteront parfois plu
surtout : accueil spiritu
quotidienne de I'évéque im
messe solennelle de 16 heu
annoncent le début

saison, les fidel
sur le parvis,
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pas avoir un role symbolique aussi fort. Par contre, I'aprés-midi,
apres l'office en langue indienne, la foule se rassemble sur Je
parvis pour recevoir la bénédiction. Moment intense — op y
espere toujours des guérisons — couronné par le sacrement
d'onction des malades et handicapés, réunis au centre : |'év

et les religieux les rejoignent pour appliquer I'huile bénie de
Sainte-Anne sur leur front, leurs mains... Puis, les plus dévots
participeront au chemin de croix préché, I'un en anglais, l'autre
en frangais : munis d'un livret, ils suivront le prétre, priant et
chantant & chaque station. Le soir, toujours aprés le chapelet et la
messe, on renouvellera le rituel de la marche, cléturant ainsi la
féte de la sainte patronne.

Rites "privés"

Si les fideles assistent massivement a ces cérémonies,
beaucoup en profitent pour faire leurs dévotions 2 sainte Anne.
Parce que "privés", réalisés seuls ou en famille, ces rites sont
I'occasion pour les pelerins d'exprimer leurs priéres personnelles.
La pratique la plus courante, quel que soit le site, reste la
vénération de la statue de la sainte. Celle de Keranna a la
particularit€ de contenir, enchassé dans son socle, un fragment de
la statue autrefois découverte par Nicolazic. Brillée pendant la
Révolution, on retailla ce qui put étre sauvé, lui donnant la forme
d'un visage féminin. Visible A travers une petite vitre, elle
authentifie la nouvelle image, lui conférant une aura sacrée : c'est
bien sur cette partie qu'on applique les chapelets et médailles au
26 juillet. Au quotidien, plusieu nes de pelerins vienr
rendre visite a la statue de sainte Anr
Ils s'arrétent 1d un instant, s'assoie
jointes et & genoux. Avant ep:
d'allumer une veilleuse ou d'embras:
Quelques-uns lui laisseront encore un
d'intentions disposé sur un pupitre
la basilique, quelques autres feront
ou sont consumés les centaines de ¢
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La ge
de l'algu:l prmt:t e |
nne sur le sommet ‘ one la statu
f{oils lisent les litanies composées ﬁ“
confient l&leur&lgléwenmelesd _ .* v
vers l'autel de la relique (fragment du bras

panchen

jer 4 nouveau, 0 tunh.mpmn,” -
ls)tnn":{e,s feuillets mis 2 leur disposition. Lis les
urnes prévues a cet ef(et.lminsqn‘ﬂt'
dans quelque interstice de la ooi ine
renouvellent dans la partie inféricure ¢
autre statue de la sainte. Directeni
dépose 2 ses pieds lettres,&m
On embrasse la relique, on allume

Autre rituel popu:

religions, les ablutions. C€S
Sainte-Anne d.’Abo a ses I
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militaires, des bouquets de mari€e... au Trésor a Auray, ici ou 13
dans la basilique 2 Beaupré. Pas question non plus de s'en aller
sans un souvenir : médailles, statuettes, huile de Sainte-Anne,
chapelets, bibelots marqués du sceau des lieux. Mémoires dy
passage sur le site, ils protégeront le fidele qui ne manquera pas
de les sacraliser par une bénédiction. La demande est telle dans le
sanctuaire québécois qu'un prétre s'affaire tout spécialement
cette tAche dans un bureau preés du magasin.

Une gestuelle caractéristique, mais non figée

A travers cette description sommaire, on découvre bien
deux types de rites, d'ailleurs caractéristiques des pelerinages
catholiques occidentaux °. Les rites "communautaires” rassem-
blent généralement dans la pri¢re les pelerins, encadrés par le
clergé : offices, communions, confessions et célébrations
pénitentielles, chapelets, processions aux flambeaux ou derriére la
statue du saint, prédications, bénédictions, sacrement d'onction
des malades, chemin de croix préché. Par contre, bien qu'utilisés
par la majorité des fideles, les rites "privés" sont individuels.
Ayant principalement ici pour support la statue de sainte Anne,
ses reliques, son eau et les objets marqués de son sceau, ils
passent par une gestuelle €lémentaire : dialogue avec le saint par
des prieres intérieures, orales ou écrites, parfois associées
'agenouillement et aux mains jointes, contact direct avec ces
divers supports en touchant, appliquant, frottant, absorbant, en se
les appropriant (rapporter de l'eau ou un souvenir chez soi),
offrandes multiples allant du cierge a l'objet personnel. Tandis
que les rites "communautaires" sont propres a I'Eglise catholique,
instaurés par cette institution, les rites "privés" semblent sans age.
Ils sont présents dans toutes les religions®. Une dichotomie certes

*J. CHELINI, H. BRANTHOMME, Les chemins de Dieu. Les pelerinages
chrétiens des origines a nos jours, Paris, Hachette, 1982. f

¢ J. CHELINI, H. BRANTHOMME, Histoire des pélerinages non chrétiens,
entre magique et sacré : le chemin des Dieux, Paris, Hachette, 1987,
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. i e,
ais qui n'exclut pas une réciprocité : tout comme I'E s
?:;Itc’alt?ribu%e ces pratiques anc_egtrales. les fideles ont pu
détourner les rites d'Eglise, comme ici a la Scala Sancta.
1l serait également faux de prétendre que ces gestes, par
que séculaires ou instaurés de longue date, mont pas olué.
nouveaux rites sont nés, tel le chemin de croix, popu
siecle. Mais surtout, ils se sont adaptés  la soci€té env
Ainsi, la pricre écrite s'est généralisée avec l'alphal
masses et I'habitude de communiquer par ce Suppo
transformations sont plus profondes. Si le déve
moyens de transport a apporté une population ¢
sanctuaires, il a limité le pelerinage alap
commence pour ainsi dire qu'a l'arrivée.
n'est plus ce peregrinus qui VOyage ou q v
pour reprendre le sens premier de ce
distances a altéré la pérégrination, y
la notion de marche, de déplacement
par la priere. Elle a également réduit
Alors que les visiteurs restaient ur
participaient  la plupart des rites
temps assez bref, pratiquent 'a la
demi-journée, voire une ou
Qui plus est, les
ablutions et attouchemer
démonstratives telle 1a pr
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abandonnés par les catholiques a I'avenir. En ce sens, la gestuelle
pérégrine s'appauvrit et se simplifie.

Recours au saint et croyances pérégrines

Si les rites observés dans les deux sanctuaires d'Auray et
de Beaupré honorent sainte Anne, sont l'occasion pour les
croyants de se rassembler, de raffermir ensemble leur foi, ils sont
aussi un moyen pour communiquer avec la sainte, lui confier
leurs attentes. En un mot, le pélerinage est recours, les rites
demandes. Les interviewés (cent 2 Auray, cent a Beaupré) sont
formels. Presque tous ont déja adressé au moins une fois dans
leur vie une supplique a sainte Anne. Toutes les pratiques
décrites, offrandes de cierges et d'objets personnels, vénération
des reliques, pratiques 2 la fontaine et A la Scala Sancta, achat de
médailles et statuettes, mais également participation a un office,
servent de support a la requéte. En fait, les trois quarts expriment
leur demande par une priére personnelle dans la basilique,
principalement devant la statue de sainte Anne, voire, selon les
circonstances, chez eux, dans un autre édifice religieux ou dans
une situation dramatique. Ces missives passent par un
vocabulaire personnel, puisé dans le langage quotidien : "je parle
comme ¢a, comme je te parle". Elles s'associent parfois & une
pritre d'Eglise, le plus souvent le Notre Pére et le Je vous salue
Marie. En tout cas, elles sont orales et intérieures : "on n'a pas
besoin de dire des mots, on y pense, c'est rendu tout de suite".

Des priéres secrétes donc, rarement dévoilées, mais que
les interviews, 1'étude des dons matériels offerts au Trésor (1958,
1968, 1978, 1988) et le dépouillement des cahiers d'intentions A
Auray (3 853 pritres analysées en 1989), des feuillets 2 Beaupré
(3 052 en 1990), permettent de percer 2 jour.

o1 iR WEON
LA i'}.‘.; TR
o e
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Décomposer la priére

Quatre éléments entrent généralement dans
de ces prieres : le saint, globalement ici saini
celui qui invoque, le plus souvent anonyr
identifiable par une signature, le bénéficiaire,
cette démarche, et le message, 1a requét
que le pelerin intercéde tout d'abord pou
les amis (les trois quarts des mquétgg D
le monde en général (5 a 6 %). Si la pri
"sphere privée", elle n'est nullement
se préoccuper du sort de ceux que
problémes de société (gucgc, famines

Mais revenons a l'essentiel,
motif qui anime le recours. L'analyse
révele que les attentes des croyan
L'une concerne le degré d'in
on vient demander a sain
veut la protection, la cc
bref, étre préservé. On
La situation vécue est
contre le négatif de la vi
pelerins lancent un appel
La, ils esperent !
Lo
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Les attentes confiées au saint

Les prieres explicites, tout en reprenant des termes
identiques, sont plus intimes. Elles font directement référence 3 1a
vie privée, au vécu. La, le scripteur livre au saint ses soucis
quotidiens, sa détresse, en méme temps que ses espérances les
plus secretes. La décomposition des messages laisse apparaitre,
toutes sources confondues’, six theémes majeurs : santé, foi, vie
familiale, réussite sociale, problémes matériels et mort. Si cette
diversité prouve que sainte Anne est une sainte polyvalente,
capable de résoudre tous les problemes, I'analyse quantitative
montre que certains theémes prédominent.

Premier constat : le pelerinage est thérapeutique et les
demandes relatives 2 la santé et A la maladie sont les plus
nombreuses (34,1 %), surtout 2 Beaupré. Une moitié des fideles
espere étre préservée de la maladie, "avoir la santé", l'autre est
déja touchée et souhaite un changement, la guérison, ou encore
une amélioration, de l'aide, un soutien moral, voire un petit coup
de pouce a la médecine dans une opération : "guéris maman",
"que la maladie s'arréte, n'empire pas". Les informations sur la
nature de la maladie, parfois contenues dans les missives,
indiquent non seulement que 1'on invoque sainte Anne contre la
maladie, mais contre toutes les maladies. Tous les maux sont
cités, méme si les expressions sont parfois floues. Les messages
combinent désignations populaires et taxinomie savante : "coeur”
et maladies cardio-vasculaires, "poumon" et maladies
respiratoires, membres et maladies du syst®me ostéo-articulaire.
L'éventail est large : maladies de pean, handicaps physiques,
stérilité et problémes de grossesse, notamment Auray ol c'est
tradition d'invoquer sainte Anne pour cette raison (elle était, selon

’ Parce que les résultats étaient assez proches, nous avons totalisé les
informations des deux sites : les cahiers d'intentions 2 Auray et les feuillets 4
Beaupré, les 200 interviews, les dons matériels au Trésor A Aura_yA ) un
total de 10 165 themes distincts. Toutefois, nous ne manquerons pas au cours
de l'analyse de relever les spécificités propres a chaque sanctuaire.
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Ja légende, elle-méme stérile), cécité et surdité, alcoolisme et
empoisonnements, tumeurs et cancers... M= . RS
La foi occupe également une place non négl _
recours (23,8 %). Les demandes de ce type traduisent le
spirituelles des catholiques d'aUJourgi hui reflétant
inquiétudes face 2 l'avenir de leur religion. On par:
fratemité et de paix dans le monde, on prie pa.rg fois
des péchés, on appelle a une relation plus personn
et ses saints par des missives pathétiques : ;
amour”. Mais, indéniablement, les suppliques
échapper une crainte, cette conscience aigu
malaise. Sainte Anne fait figure d'e guide sp
qui montre le chemin et évite qu'c :
bonne voie 2 suivre", "garder la foi et
famille". La crise religieuse est directei
demandes de conversion et les appel

roches, au fossé creu
gonversion de toute la famill
l'abandon des traditions : "q
espere aussi le retour d'un mor
"Seigneur, venez secour notre
requéte est bien ici
catholique dans un con
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d'amour, on vient ici pour y mettre fin : conflits de générari

LR gtk ﬁ

divorces, jeunes et moins jeunes 2 la recherche de 1'dme sceur. : W
Néanmoins, la priére reste sereine. On souhaite davantage s'interroge sur sa foi tout en souhaitant
préserver que changer. La famille est une valeur siire, le bonheur réussite sociale. Parfois, il espére une
un idéal 2 atteindre dans notre société modemne. Jaisse percer son angoisse face 2 la m

Le recours concerne aussi la vie sociale (15,3 %) : réussir comme 2 Ste-Anne de Beaupré, :
dans la vie, le travail, les études. Une préoccupation nourrie par catholiques occidentaux (les enquétes ¢
les difficultés rencontrées au quotidien, celles d'une société priere pelerine est bel et bien recours.
hiérarchisée en fonction des compétences, du mérite de chacun, et efficace du saint. . f
ol l'ascension sociale est primordiale. Ainsi, les demandes de Le fidele parle de sa vie
réussite professionnelle sont alimentées par la conjoncture nécessité, le vécu nourrissent,
économiclue défavorable et une certaine ambition : "que j'aie du priere qui ne peut é'tre que
travail”, "que j'obtienne mon échelon exceptionnel”. Pour y dans laquelle elle s'inscrit.
parvenir, les études : "que je réussisse mes études", "que ma fille supplique. Ainsi, la peur d
soit regue a son BTS". gainte Anne d'Auray encourage tout de paix, ressurgit lorsqu'
particulitrement ceux qui passent des examens : chaque année, démontre et le dépouillemen:
ils sont nombreux 2 se mettre sous sa protection ou  la remercier d'Auray, du 28 IJ"W
pour ce motif de mai & septembre. On fait appel a sa force, A son guerre du Golfe,
courage. surreprésenté par

Deux autres thémes mineurs figurent encore dans les demandes li€es aux 12
suppliques : les problemes matériels (5,1 %) et la mort (4,2 %). 21 désirent y mettre fin, 14
Dans le premier, on parle d'argent et de logement, surtout o ;
lorsqu'ils manquent, de déplacements : avoir son permis, étre
protégé des accidents de la route et dans les longs voyages. Dans
un proces, on fait appel a 1'équité de sainte Anne. On la sollicite
quand on a perdu un objet ou pour en acquérir un autre convoité,
voire pour avoir du beau temps. La revendication devient méme
politique, notamment en temps de guerre. Les requétes i L
mort se veulent d'abord une priére pour 1 muncs
tiers) et les 4mes du purgatoire. ( espere sainte
accueillera et les protégera 1a-haut : "que :
cieux avec Jésus". On demande ’
les siens, une protection contre
déces : "aide-le 3 mourir dans I i
mort", "aide-moi a supporter le déces ¢

Bref, ces missives sont le reflet
croyant, de ses embiiches dans la sc
une personne inquiéte de sa santé et
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Le recours évolue

Indéniablement, le recours est a 1'image d'une époque. 1]
s'actualise et évolue. Reflétant aujourd'hui les aspirations de
I'homme dans la société modeme, il était bien différent autrefois,
Diverses études historiques menées sur les miracles et faveurs
obtenus aux XVII et XIXe siecles dans les deux sanctuaires de
Sainte-Anne d'Auray et de Sainte-Anne de Beaupré nous
permettent de mieux saisir sa transformatior?’.

Premier constat : la diversification des thémes depuis
trois cents ans. Au XV sigcle, & Auray comme a Beaupré, les
demandes concernent aux deux tiers la maladie, puis les
problémes matériels : incendies, noyades, naufrages, accidents de
travail, démélés avec la justice. Et si la foi est abordée, elle révele
une religiosité bien différente. Ce théme est mineur et fait
principalement allusion 2 un univers quotidien emprunt de
surnaturel, ou les figures de l'autre monde, bonnes ou
mauvaises, peuvent se manifester : apparitions de sainte Anne,
revenants suppliant les vivants d'accomplir un pelerinage a Ste-

° Mme FONTAN, Les miracles de Sainte-Anne d'Auray au XVile siécle.
Essai sur les mentalités, Mémoire de maitrise sous la direction de J.
Delumeau, Université Rennes 2, 1969. Concerne les années 1625-1634 et
1647-1685.

S. PEIGNE, Les miracles de Sainte-Anne d'Auray au XVII e siécle, 1634-

1647, Mémoire de maitrise sous la direction de Jean Delumeau, Université
Rennes 2, 1972.

J. LE BOUHELLEC, Les miracles de Sainte-Anne d'Auray a la fin du XIX €
siecle, 1860-1900, Mémoire de maitrise sous la direction de M. Salvadori,
Université catholique d’ Angers, 1988. e

Rapport sur les activités pastorales au sanctuaire de Sainte-Anne de Beaupré
pour la saison 1977, sous la direction de S. Baillargeon, CSsR, pp. 135-137
(les miracles au XVIIe siécle). ‘

Les annales de Sainte-Anne de Beaupré 1880, dépouillement des
cette année-1a. 5 HPECA Y 03??5_-;.‘ {'4 :

50 7
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e d'Auray pour les délivrer du purgatoire, cas de po
?tn:orccllcrie)f.. Quoique rarement évoquée en tant que
mort est également constamment présente. C'est
qui pousse les pelerins  supplier le saint, parce g
J'accident sont mortels. Elle est familiere jugqu n
revenants. Point de trace par contre de ussite
bonheur familial, méme si le souci de préserv:
pas perdre un étre cher est au coeur des T

Ces thémes sont par contre prés :
moitié du XIXe siécle. On parle de délivran
conversion, de réussite matérielle et pers
examens, de bonheur fa.n]ﬂml.' Dgns un
d'industrialisation et d‘indmdpahsauo .
déja plus l'unanimité tandis qu
récompense de chacun selon son
bas deviennent des valeurs sures.
une place croissante dans lesf supp
changent et sont le reflet de la s
croyants. C'est pour cela qu
problémes matériels ont [
préoccupations dans nos de
nécessairement syno
progrés techniques el
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Le poids du recours thél_'apeutique s'amenuise lui augsj au
fur et & mesure que la médecine progresse (des deux tiers ay

tiers). Les cahiers de miracles de Sainte-Anne d'Auray au xvye hYP°gly°émle'; a(‘i/.:ztg}?:g): lisvec %
siecle parlent essentiellement des fléaux de I'époque : famines, (}‘1"5""5.’ o ol (poum-O.HS asth
épidémies, absence d'hygitne et ses conséquences, dysenterie, I'appareil relsp(llries de peau (eczéma
peste, phtisie, variole, écrouelles, rougeole, cogueluche, . %), les "La gttt
Presque tous mortels, certains disparaissent, deviennent bénins paladies ecoeﬁlr, avec 1,8 %), I

grace aux découvertes scientifiques. Les maladies d'abondance allusions aél gl %), inf

succedent aux mladics de carence. Déja,  la fin du Xixe sidcie, laclics S EEes bl

Tecours pour ce motif a bien changé. Les maladies sont micux mfecthRS avecarécr de plus

identifiées et traitées. Elles ne condamnent plus nécessairement le I sont pas n

malade, a recours au saint [:odcml;"

Ainsi, les prieres sont bien 2 l'image d'une époque, de ses le; pips }lho&T&tom SO ’,e e
représentations et ses croyances. L'enjeu demeure la vie lapnaraeil e deon (354 %
quotidienne de I'homme, aujourd'hui exprimée en termes de Mmeédic eiians les su
santé, de bonheur, d'harmonie, de réussite, autrefois hantée par Rremenc ements Son
la présence constante de la maladie, de la mort et des difficultés Spolsain

atériell 4,4 % de la morbidité décla
; e soins en 1984 ", La suppli

- réel de telle malac
Pélerin des temps modernes 3 hospitalisation,
détctmixﬁam.'

En fait, si les maladies citées dans le recours (456 a
Auray, 823 2 Beaupré) sont représentatives de celles de notre
soci€té, certaines sont citées plus souvent que d'autres : les
traumatismes et empoisonnements (19 %), les allusions a un
membre, une partie du corps (15,7 %), auxquelles on pourrait
ajouter les maladies du systéme ostéo-articulaire (arthrose,
rhumatismes, "marcher”, amputation, déc: |
cependant moins bien représentées (7,1 %
organes génitaux et les problémes de
maladies des organes des sens (10,3 %),
(9,2 %), les maladies du systéme r
mentaux (9,6 %).

Par contre, d'autres maux | C
les symptomes et états morbides ma
insomnies, fatigue, stress... avec )
endocriniennes et nutritionnelles (anémie,
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siécle et persistent au XXe siécle, les autres, cancers, maladies
nerveuses, sont plutdt nouvelles. La, la médecine échoue encore,
Ce sont également les maux o le risque demeure, laissant une
place 2 l'interprétation en termes de chance et de malchance
(problemes de grossesse...). Au-dela des capacités réelles de la
science, les représentations attachées 2 la maladie, le regard de
tout un chacun jouent plus que jamais le rdle de catalyseur. La
peur nourrit la priére et le saint intercesseur est parfois le dernier
espoir.

i En tout cas, au terme du XXe siécle, le recours religieux est
résolument moderne. Il a évolué et les progres scientifiques ont
fait disparaitre certaines demandes, dans le domaine de la santé,
pour les problémes matériels. Doit-on pour autant en conclure
qu'il ne concerne plus que les sphéres les moins rationalisées de
notre société ? Oui et non. Aprés tout, a toutes les époques, la
pri¢re exprime les angoisses des fideles face aux incertitudes de la
vie. Elle est personnelle. Elle parle du quotidien, de sentiments et
vise a éviter les ruptures. Elle se veut positive : telle est son
essence.

Inlassablement, I'homme s'est doté de différents moyens
pour conserver cet équilibre au cours des sicles. Et si la science,
la rationalité en sont actuellement les plus évidents, si la causalité,
I'explication des faits par d'autres faits viennent directement
concurrencer l'idéologie religieuse, disqualifiant la résolution des
problémes par l'intervention divine, elles ne peuvent tout
résoudre, tout couvrir, notamment cet espace de l'incalculable, de
l'imprévisible, du hasard. Elles ne parviennent pas a annihiler
I'épaisseur et la complexité du sentiment humain, de ses
angoisses, de ses attentes, de sa quéte de sens, en un mot
qui forme l'ensemble de ses croyances, de sa propre
interprétation du monde.

Aujourd'hui, le catholique, face aux di
use de deux démarches complémentaires. Ai

religieux se superpose, s'associe a 1'u
lorsqu'il est confronté a la ma e
yeux contradictoires ; ils sont,

en l'intervention divine, mais n'en demeure
de son siécle, pétri de rationalité. Aussi, il n

urir au saint pour un mal aisément soign
mcale. Les requétes parlent davantage de
la science ne semblent pouvoir contrdler
touche telle personne plutdt que telle au
l'accident de voiture ou le licenciement
par l'absence d'amour ou l'infidélité
destin, de chance ou de malchance.
Clest certainement pour ce

demandent autant une protection
dans I'harmonie qu'un change
couramment appel, quel que soit
la clairvoyance de sainte Anr
force. La pri¢re est en elle-n
angoisses au saint, c' %)

les moyens d'agir et
résolument modern
autant sur soi que su
faux de prétendre que




De Sainte-Anne d’ Auray 2 Sainte-Anne de Beaupré

quelquefois dans les jours qui suivex_lt, majoxitz;irement longtemps
apres, des mois, des années, 2 la suite de plusieurs déplacements
au site. Les pelerins sont pleinement conscients de ces limites
sans pour autant y voir un échec, si ce n'est 2 la facilité. On pe
peut obtenir tout ce que l'on souhaite. Indéniablement, le destin
de I'homme reste entre les mains de Dieu et de ses auxiliaires,
Clest a Dieu surtout qu'appartient la décision finale, selon le
dessein qu'il a tracé pour chaque individu : "il sait ce qui est bien
pour chacun".

Reste que le recours est toujours possible. Les saints sont
bons, sensibles aux malheurs des hommes, influengables. Et
pour que la priere soit efficace, le pelerin doit lui-méme s'imposer
des conditions et des limites. La condition sine qua non — elle
revient sans cesse dans le discours des interviewés —, la
demande doit étre fondée sur la foi, la confiance. Pour étre
exaucé, il faut étre déterminé, croire que les personnages célestes
peuvent intervenir, contenter le quéteur, d'od plusieurs niveaux
de croyances. Pas la peine par exemple de recourir a l'eau de
sainte Anne, d'embrasser sa relique, si on ne croit pas en leur
vertu. Tout est affaire de confiance. Porter la médaille de sainte
Anne, invoquer sa statue, c'est irrémédiablement admettre que ces
supports sont des intermédiaires. S'ils n'ont pas de pouvoir en
sol, ne sont pas indépendants comme en magie, ils possédent
cette qualité intrinséque et positive apportée par le saint. Les uns
adherent a cette opinion, les autres pas et préférent la priere
intérieure, elle aussi basée sur la croyance effective en l'action du
saint.

Un libre-choix animé par le croire qui doit s'associer a
une véritable sincérité. La majorité rejette la facilité du recours,
surtout dans 1'adversité : "ne pas attendre d'étre dans la merde
pour prier". Et puis, mieux vaut éviter les demandes trop
matérielles, problemes d'argent ou autres, toutefois acceptables
dans l'urgence. La supplique doit rester raisonnable, dans la
limite du possible et du nécessaire, étre conforme a la morale
catholique, ne pas souhaiter le mal. Le discours se veut presque
rationnel : demander des choses possibles, que l'on peut obtenir.
Diailleurs, on préfere parler de faveurs tant le terme "miracle" est
mani€ avec prudence par I'Eglise — elle hésite A reconnaitre les
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its miraculeux — et controversé dans notre société. ‘
f:?iltholique est moderne. I1 fait appel a la force, au couragg@
'agir par lui-méme. ; izl
i pRcstc que le pelerin croit en l'intervention divine. La
priére est une sorte de dialogue, d'échange — certains parlent de
donnant-donnant — entre le croyant et le personnage gm»_.f
Cette démarche, communément appelée veeu, engage le&:(_iqw
protagonistes dans une espéce de temps en trois mouvements : la
supplique au saint, l'action bienfaitrice du saint et le mmciémm o s dh
du demandeur. Les entretiens confirment en effet que 95 % des
personnes interrogées ont remercié le saint. La,qncomf {
servent de support. Si pour témoigner sa reconnais
en oeuvre des pratiques proches de celles observé > d
demandes, certaines sont davantage utilisée offrande
avec la pricre et le fait de se rendre en pélenn un |
cierges, argent, messes, objets. _Amsn, les
lunettes... laissés dans les sanctuaire: 50
et expriment symboliquement la gratitude
Iés. Lo e
s é%le remerciement semble obligatoire
le principe qui régit les relations humamd
merci quand on a obtenu quelque cho
ferait pour une personne qui nous a ren
est surtout forte quand il y aveeu
si on était écouté. Néanmoins, lﬁ
cas de rupture du "contrat"
Contrairement au X VI siécle ou la.
étre interprétés cor
la colére de Dieu.
monde céleste s'é
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I'avance, c'est encore exprimer sa confiance, c'est un moyen
pour influencer favorablement le personnage céleste.

~ Autotal, cette description des rites et Croyances a Sainte-
Anne d'Auray et a Sainte-Anne de Beaupré nous fait découvrir Ia
complexité de la pratique pérégrine, notamment sa fonction
essentielle de recours. A la veille de 1'an 2000, les catholiques
croient en I'intervention divine. Venir en pelerinage est pour eux
un moyen de gérer leur vie quotidienne, de faire face aux
angoisses et aux difficultés, a I'imprévu, 2 la malchance. Grace
la pri¢re et aux rites, ils obtiennent un soutien moral et matériel du
monde céleste. Une croyance qui ne semble nullement
contradictoire 2 leurs yeux dans une société moderne, au contraire
puisqu'elle tient compte de I'évolution de la science, de la
rationalité. La requéte intervient notamment dans le domaine on
ces dernieres n'ont pas prise, qu'elles ne contrdlent pas, sont
incapables de résoudre ou prévoir : les représentations et les
peurs face au déséquilibre, les sentiments et le domaine privé.

Bref, le recours au saint combine des modes d'intcrprét:atiéﬁ:
) le libre arbitre, le choix personnel sont valeurs de référence.
)
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entourés par la communauté2. Le cadavre ne doit pas rester seul,

aussi la veillée mortuaire est-elle trés importante. Et la journée est ghS::IIIZ :}2?:;&11:;“':::‘: cnég;;’lgmlsﬂ rge Suf
ponctuée de visites des voisins et amis. Les funérailles mise en cause de la distinction’s
rassemblent dans 1'église du quartier le voisinage et la famille ;ﬁ nérailles. Nous passons d'un
élargie. Apres l'inhumation au cimetire ol sont regues les mortuaires & une pratique par un pr
condoléances, un repas clot ces quelques jours ol les liens rendu obligatoire par la loi. :
communautaires ont été resserrés. La mort a créé un vide, aussi Cependant, la disposition des
est-il nécessaire de retisser les liens. v

d'exposition et surtout le choix

estompée ces classes : le cerct

islati i souvent), ce sont les deuxi > ¢

L e e choisis ; les quatrieme et cinquieéme

. L'autre processu:
La loi de 1904, dans un souci de démocratisation et cofits'cloves. ‘Lmeci :

. . _a,'nas de\
d'égalitarisme retire a 1'Eglise son monopole. Elle instaure un - dc&aﬁilﬁcfraﬁ, »
découpage entre le service extérieur dont elle a attribué le 11 va paraitre de moins
monopole aux communes, le service intérieur maintenu en domicile. De plus, le ¢
exclusivité aux cultes et le service libre. Les funérailles sont : regroupant les grands
taxées afin que les indigents aient des obseques gratuites. que le mourant est rar

La loi prévoit trois systtmes de paiement des mort. Apres le déces, |

enterrements. Le premier consiste 2 fixer un prix pour chaque
fourniture. Les familles ne paient que celles qu'elles
commandent. Cependant, le cercueil, la garniture étanche... sont
obligatoires dans I'intérét de la salubrité et de la décence des
morts et de leur famille. Le second consiste  offrir le méme
enterrement pour tout le monde. Les familles désirant quelques
pompes traitent avec l'entrepreneur dans le cadre du "service
libre". Le troisiéme consistc?diviser les accessoires funébres en
classes dont le montant sera dfi dés que le choix en aura été arrété.
La ville de Rennes, dans son contrat de concession avec
les Pompes Funébres Générales, est passée du troisieme systéme
au second. La premitre classe du troisiéme systéme est devenue

2 F. T6nnies oppose "communauté” (Gemeinschaft) a "société”
La premiere regroupe des individus liés entre eux f

d'interdépendance, vécues sur un mode a
l'unanimité des croyances aux valeurs, La
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Le concile de Vatican II

C'est en 1972 qu'est examiné le déroulement des
funérailles. Les classes d'honneur sont supprimées et surtout, le
systéme totalisant de 1'Eglise se modere. Il n'est plus aussi
légitime d'avoir un droit de regard sur la vie du défunt.
L'extréme-onction, préparation du corps et de l'dme, est
remplacée par l'onction des malades. Il y a donc éloignement de
I'idée de mort et effacement du jugement. Et alors qu'auparavant
le prétre €tait présent de l'agonie au repas de funérailles, il
s'efface devant le personnel médical. Il y a médicalisation dela
mort. Il n'apparait plus que lors de la messe de funérailles et il
n'accompagne plus le corps au cimetiere.

J.  Baudrillard parle "d'universalisation de
I'immortalité". Auparavant elle était réservée a 1'élite sociale.
Elle s'est élargie aux hommes puis aux femmes et aux enfants,
ensuite aux prisonniers, aux suicidés, et enfin depuis peu aux
non-croyants3. L'Eglise s'ouvre et lentement va insister sur la
personnalisation du défunt. Dans son homélie, le prétre va
chercher a souligner le sens de la vie et de la mort dans I'optique
chrétienne, la trajectoire sociale de la personne défunte.

Le nouveau rituel insiste donc davantage sur les questions
de relations plutdt que de rites. Ce n'est plus l'application d'un
rituel divisé en classes d'honneur qui est recherchée mais la
participation et le réconfort des familles endeuillées. "On a
fortement souligné que les chrétiens devaient étre des acteurs de la
célébration”, insiste un prétre de Rennes. Mais le dialogue est
paérfois difficile avec des familles de plus en plus €loignées de
I'Eglise.

Les rites sociaux se sont effacés en raison d'une nouvelle
sensibilité face a la mort et aux morts et du fait d'une pression de
I'Eglise afin qu'ils disparaissent. C'est ainsi que trés tot vont étre
condamnés certains "débordements" qui se produisent parfois
lors des veillées mortuaires du fait de 1'absorption de trop
quantités d'alcool. Le méme rejet s'applique aux repas de

> BAUDRILLARD, Jean, L'échange symbolique et la mort, Paris, 1976,
347 p.
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funérailles qui vont progressivement se réduire a une simpl
collation réservée aux proches. SR

Les attentes des familles endeuillées

Ce sont les proches du défunt qui
démarches auprés de l'entrepreneur dcs‘po fun
Désceuvrée face au déces de 1'@tre cher -méme en cas
annoncée- c'est l'assistant funéraire et non la " )
va prendre en charge la famille endeuillée. Pend:
heure, il va organiser le convoi mortuaire de /
I'inhumation ou la crémation. Les entrep :
sont des entreprises capitalistes mais aussi, c'e tle s
est recherché. Bien siir, derri¢re chaque fmﬂw
numéro de dossier, mais "pour chaque famille
explique un assistant funéraire. Il ne sera vérit
que lorsque les funérailles se seront parf
la famille endeuillée aura manifesté
déroulement du convoi. En retour, el
dans cette profession, c'est é

L'assistant funéraire
plus en plus de démarches
pas été faite au CHR, rédac
téléphonique avec le ma z
cimetiére ou co
assistanzc ala
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religieux. Le cheminement des familles endeuillées s'est inversé.
Auparavant, les voisins prenaient en charge le défung
Aujourd'hui des "professionnels”, l'infirmiére d'abord, puis le
thanatopracteur ou les employés du funérarium, I'assistant
funéraire...vont accomplir ces tiches qui deviennent un service
marchand. Ensuite, plutdt que de se rendre au ptcsl?;wm pour
prévenir le » cest directement de I'entreprise de pompes
funébres qu'il est contacté. Tout devient centralisé.

Résistances et nouvel encadrement

Face 2 la simplification des rites et 2 la commercialisation
de la mort vont apparaitre des formes de résistance. Nous allo
examiner les deux modes de personnalisation des funérailles.

Personnaliser en simplifiant

Un premier groupe de familles se distin gue en recherchant
le "simple et I'authentique" et en refusant la standardisation.
Si on ne choisit pas le cercueil premier prix, on s'arréte au second
prix du fait de sa teinte mate — contrairement aux autres qui ont
un vernis brillant. On recherche les accessoires sans fioritures et
le capiton blanc est préféré a ceux de couleurs. Les formules
standardisées sont rejetées ainsi que la longue énumération des
membres de la famille. On se limite aux proches du défunt.
Quelques familles vont préférer l'avis de déces a l'avis
d'obseques. On n’informe donc du décés S
inhumation ou sa crémation. Cette si

une recherche d"authenticité" : on
eucharistie. On achéte des fleurs
en tissu. Parmi les articles funéraires )
article au décor qui est sensé personnifie
car proche de la nature...) plutét que |

groupe rassemble des
I'organisation des fun

7 )

- I ique”. S  des cadres

"tndltionml'ﬂ: on choisit les cercueils de t
quatriéme prix, avec des accessoires plus ornés,
couleurs surtout lorsqu'il s'agit du décés d'une |
pose pas de question sur la messe de funérailles
messe avec eucharistie qui est choisie méme
signifie pas forcément grand chose
préfere plusieurs petits articles funér
important, et les fleurs en tissu
naturelles car elles durent plu
moins aisé. L'individuation, q
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catalogue €dit€ par les maisons meres et distribués nationalement.
La profession de représentant tant a disparaitre et ils se tournent
vers les petites entreprises rurales 2 la recherche de nouveautés.
S'il n'est plus automatique d'offrir une croix pour un :
enterrement, l'offrande d'articles funéraires reste importante et on fourni et le défunt personnalisé. D'ailleurs
cherche a se singulariser dans cette offrande en adoptant de

: A it pratiquantes, le processus de disti:
notveaux arficles. Cela va dans le sens de la "sentimentalisation” parfois dans l'utilisation de formulatio
déja observée.

interdites par I'Eglise : "Il a plu & Die
mention "muni des derniers sacrements
accord du prétre qui les a administrés.
Si les enterrements civils so
funérailles en France sont de culte
créer. S'ils ne sont plus une pu
demandent une ritualisation. Le:

cela reste une exception. Par contre, lo
religieuses, le prétre propose ces petits reci
des extraits de la Bible choisis, des ch
messe. Plus la famille sera proche de 1'

Personnifier en manifestant un choix particulier

. Alors qu'auparavant un convoi civil reflétait un refus
de I'Eglise, il manifeste maintenant une volonté du défunt. Elle
n'est d'ailleurs pas toujours comprise par les proches. IIs s'en
excusent en précisant dans l'avis d'obséques : "Selon la volonté demande ? La communauté s
du défunt”, formulation qui n'apparait pas lors de funérailles moins participante, c'est
religieuses. II faut bien comprendre le désarroi des familles. Si proches. :
des funérailles religieuses durent environ deux heures, un convoi
civil s'exécute en peu de temps. Les pompes funébres
connaissent cette bri¢veté en les planifiant durant les messes de
funérailles. Un prétre de Rennes témoigne : "Dans le Cher, 90%
des enterrements sont non religieux et ils durent dix minutes".

Les familles "confrontées" a ce choix cherchent une aide
en se tournant vers l'assistant funéraire. Les entrepreneurs, face a
ce vide, vont proposer de nouveaux gestes : jet de sable, de fleurs
ou de pétales de fleurs au cimetiére. Ils mettent 2 la disposition
des familles endeuillées des recueils de textes. Les familles ont
ainsi la possibilité de personnaliser le convoi en effectuant des
lectures. Or si l'idée séduit, bien peu d'entre elles s'en sentent
capables. Et jusqu'a présent, 1'assistant funérai
jouer ce rdle d'animateur. I1 va alors Ppropo:
silence. Mais celle-ci accentue le vide de paro}

De rares familles vont organiser ces I
L'assistant funéraire propose alors d'édi
choisis. Il y a donc ici re-ritualisation ¢
personnes venues entourer la famille 1
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e et le choix des articles funéraires. Il se pose surtout le

nies sont préparées (peut-étre 10% et
et ces cérémonies souvent se limitent 3
a séparation et la mise A la flamme",

de rites pendant la crémation. "Ay

forcément 1a au moment ¢
qu'ils apportent ava

endeuillées. Les laics
Anciens Combattants
d'entre eux. Si 0
bénévoles, ils devi
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L'Institut compte aussi une Commission audiovisuelle qui
réunit des représentants des diverses professions et associations
du monde de la radio, du cinéma et de la télévision en Bretagne.

I a également cré€ un Service de la langue bretonne qui
mene des travaux de toponymie, de terminologie et qui assure un
service de traduction ouvert aux particuliers, aux entreprises, aux
collectivités et aux administrations.

Centre régional des lettres, dans le cadre de conventions
avec le Ministere de la Culture et le Centre national du livre,
I’Institut est particuliérement actif dans le soutien a 1’édition de
livres et a la vie littéraire en Bretagne. Il publie une revue
interprofessionnelle : Bretagne des livres, apporte des aides aux
revues littéraires, accueille des écrivains étrangers en résidence et
organise des stands collectifs de 1’édition bretonne dans des foires
et salons du livre hors de Bretagne.

Le programme d’activités de I’Institut Culturel de
Bretagne est établi par son Conseil scientifique et d’animation,
composé de deux délégués de chacune des sections de 1'Institut,
du président du Conseil culturel de Bretagne et des présidents des

Universités de Bretagne Occidentale, Nantes, Rennes I et Rennes.
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Les diverses contributions

réunies dans ce volume

ont plus ou moins mis I'accent
sur la permanence ou la ruprure
sur les résistances de fond,

le renouvellement du discours ¢l
rical et des méthodes pastorales ;
sur les réaménagements, la recon
position et |'appropriation des
rituels,

des pratiques et des croyances
populaires par I'institution ecclé-
siale ou leur autonomie ;

sur le particularisme breton ou
son insertion dans un espace

plus vaste. Ces différences d’inten-
sité, de tonalité témoignent, a leur
maniere,

de la pluralité des approches et
des sensibilités qui s’exprime

dans 'atmospheére de sérieux, de
respect mutuel et de convivialité
que tous les membres de la section
Religion s’appliquent a entretenir.
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